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 چکیده

هاای بابا   مندی از فناوری هوش مصنوعی در تطابق با ارزش پژوهش حاضر با هدف تدوین راهبردهای بهره

های ماتافا ا   برانگیز این فناوری در عرصه زندگی قرآنی انجام شده ابت. با توجه به تحولات شگرف و چالش

زندگی، و لزوم هدایت آن بر اباس نظام ارزشی ابلام، این تحقیق در پی پابخ به این پربش اص ای باود  اه 

اند. روش پژوهش، تر یبی از تح یل مضاماون  بوبازی  دام شده برای این هم بندی راهبردهای عم ی و اولویت

الناس و حیاات  های   یدی بب  زندگی قرآنی )مانند عدالت، قناعت، حق آیات قرآن  ریم برای ابفتراج مؤلفه

های حاصل از تح یل  ایافای قارآن،  تح ی ی بود. یاففه -( به روش توصیفی SWOTطیبه( و تح یل راهبردی )

، نقاط قوت )مانند توانمانادی در SWOT ارگیری ماتریس  چارچوب ارزشی پژوهش را تشکیل داد. بپس، با به

های داخ ی )مانند خطر تضعی  معنویت و فقدان قوانین جااما،(، و  بازی و تولید محفوای دینی( و ضع  بومی

ها )مانند امکان تحقق عدالت اجفماعی و ترویج معارف دینی( و تهدیدهای خارجی )مااناناد هاجاوم  نیز فرصت

فرهنگی و نقض حریم خصوصی( شنابایی، ارزیابی  می و در ماتریس مربوطه بازماندهی شدناد. تاجازیاه و 

ها بارای  گیری از قوت ( نشان داد  ه بر بهرهSOتح یل تر یبی عوامل، اولویت مط ق را به راهبردهای تهاجمی )

طراحی و در  WTو  SO ،ST ،WOها تأ ید دارند. بر این اباس، راهبردهای نهایی در چهارچوب  ابففاده از فرصت

دار عباارتاناد از   ترین راهبردهای تهاجمی اولویت به بطح اجفماعی، خانوادگی و فردی ارائه گردیدند. شاخص

های م ی آموزش و محفوای دیجیفال دینی  اندازی پ ففرم های هوشمند تتصیص عادلانه مناب،، راه توبعه بامانه

 ارگیری هوش مصنوعی در حکمرانی شفاف و مبارزه با فساد. راهبردهای رقابفی و تدافعی نیز باه  رقابفی، و به

ها ضروری تشتیص داده شدند. در نهایات، نافاایاج  پذیری بازی فرهنگی و  اهش آبیب ترتیب برای ایمن

تواناد  پژوهش نشان داد  ه با تدابیر راهبردی مبفنی بر شناخت دقیق و عزمی جهادی، هوش مصنوعی می

در  »حیات طیاباه«از چالشی هویفی به قدرتمندترین محرک برای احیای تمدن نوین ابلامی و تحقق 

  عصر دیجیفال تبدیل شود.

  SWOTراهبرد، هوش مصنوعی، بب  زندگی قرآنی،  ماتریس واژگان کلیدی: 

های  مندی از فناوری نوین هوش مصنوعی در تطابق با ارزش ( راهبردهای بهره4141رسولی سیدمحمود )استناد به این مقاله:  

 41تا  4( 6)3سبک زندگی قرآنی. مطالعات اعتقادی سیاسی. 

 اطلاعات انتشار
 تاریخ دریافت:

4143044041 
 تاریخ پذیرش: 

4141044043 
 تاریخ انتشار: 

4141044041 

 11تا  1صفحات 



Strategic Approaches to Utilizing Modern Artificial 

Intelligence Technologies in Alignment with Qur’anic 

Lifestyle Values 

SeyyedMahmood Rasooli1 
1- Ph.D. in Cultural Strategic Management, Supreme National Defense University, Tehran, Iran. 

Corresponding Author. Email: seyedmahmoudrasouli@gmail.com 

Political Ideological Studies * Volume 3 * Number 6 * 2026 

Abstract 
The present study was conducted with the aim of developing strategies for utilizing artificial intel-
ligence technology in accordance with the values of the Quranic lifestyle. Given the remarkable 
and challenging developments of this technology in various areas of life, and the need to guide it 
based on the value system of Islam, this study sought to answer the main question of what are 
the practical and prioritized strategies for this alignment. The research method was a combination 
of content analysis of the verses of the Holy Quran to extract key components of the Quranic life-
style (such as justice, contentment, human rights, and good life) and strategic analysis (SWOT) 
using a descriptive-analytical method. The findings from the qualitative analysis of the Quran 
formed the value framework of the research. Then, using the SWOT matrix, internal strengths 
(such as the ability to localize and produce religious content) and weaknesses (such as the risk of 
weakening spirituality and the lack of comprehensive laws), as well as opportunities (such as the 
possibility of realizing social justice and promoting religious knowledge) and external threats 
(such as cultural invasion and privacy violations) were identified, quantitatively evaluated, and 
organized in the relevant matrix. Combined factor analysis showed absolute priority to offen-
sive strategies (SO) that emphasize the use of strengths to exploit opportunities. Accordingly, 
the final strategies were designed within the framework of SO, ST, WO, and WT and presented 
at three levels: social, family, and individual. The most prominent priority offensive strategies 
include: developing intelligent systems for fair allocation of resources, launching national 
platforms for education and competitive religious digital content, and using artificial intelli-
gence in transparent governance and combating corruption. Competitive and defensive 
strategies were also identified as necessary for cultural security and reducing vulnerabili-
ties, respectively. Finally, the research results showed that with strategic measures based 
on accurate knowledge and jihadi determination, artificial intelligence can transform 
from an identity challenge into the most powerful driver for the revival of the modern 
Islamic civilization and the realization of "good life" in the digital age.   
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 مقدمه 

هاای  ترین و تأثیرگذارترین فناوری عنوان یکی از پیشرفته هوش مصنوعی، به
ها، یادگیری ماایایان و  داده هایی چون پردازش کلان عصر حاضر، با قابلیت

های مختلف زندگی بشار  گیری خودکار، تحولات یگرفی را در جنبه تصمیم
(. ایان فانااوری کاارباردهاای 4443ایجاد کرده است )اسمیت و همکاران،

هایی مانند بهدایت، آموزش، مدیریت و اقتصاد یافتاه و  ای در حوزه گسترده
وری و کاهش خطاهای انسانی کمک کند. باا ایان  تواند به افزایش بهره می

وجود، پیامدهای اخلاقی و اجتماعی متعددی نظیر تهدید حریم خصاویای، 
های  های الگوریتمی و کاهش تعاملات انسانیِ معنادار از چالش تقویت تبعیض

نگار  جدی این فناوری نوظهور هستند که نیازمند مدیریتی خردمندانه و آینده
 (.4441است )رحمان و همکاران،

دار و جااما   در این منظره پیچیده فناورانه، اتخاذ یک چارچوب ارزییِ ریشه
نماید. سبک زندگی قارآنای  برای هدایت و ارزیابی این تحولات ضروری می

هاایای  ها و کنش ها، ارزش عنوان چنین چارچوبی، نظامی یکپارچه از بینش به
یود  عنوان متن بنیادین اسلام استنباط می است که مستقیماً از قرآن کریم به

)زندگی پاک و سعادتمند( است. این سبک  «حیات طیبه»و غایت آن، تحقق 
های بنیادینی مانند عدالت، ایثار و  گرفته و ارزش زندگی بر محور توحید یکل
الناس و حفظ کرامت ذاتی انسان را در مرکز خود  احسان، قناعت، رعایت حق

بخشی باه  ها چارچوبی اخلاقی و معنوی برای سامان دهد. این ارزش قرار می
 کنند. همه یئون زندگی فردی و اجتماعی فراهم می

های یادیده، معیاری اساسی برای ساناجاش، هادایات و  ایول و ارزش
روند. برای  های نوین از جمله هوش مصنوعی به یمار می سازی فناوری بومی

های عاری از تبعیض و یفاف را ایجاب  نمونه، ایل عدالت، طراحی الگوریتم
الناس، حفظ حریم خصویی و جلوگیری از سوءاستفاده از  کند، و ایل حق می
رو، ایان ایاول  نمایاد. ازایان ها را به یک ضرورت اخلاقی تبدیل می داده
گری و استفاده مسئولانه از هاوش  توانند راهنمای عمل در توسعه، تنظیم می

 مصنوعی قرار گیرند.

هاای  فناوری هوش مصنوعی در یاورت هادایات آگااهااناه، فاریات
کناد.  فردی برای تقویت و تسهیل سبک زندگی اسلامی فراهم می منحصربه
یاده،  ساازی های آموزش یخصی افزارهای هویمند قرآنی، سامانه توسعه نرم

های تولید محتوای دیانای  ابزارهای مدیریت مناب  بر مبنای عدالت و پلتفرم
(. هاوش 4443ها هستند )حسن و خاان، هایی از این ظرفیت جذاب، نمونه
های رفتاری، الگوهای اخلاقی مطااباق باا  تواند با تحلیل داده مصنوعی می

 های اسلامی را یناسایی و تقویت کند. ارزش

های اخلاقی و  ها مستلزم تدوین چارچوب مندی از این فریت حال، بهره بااین
راهبردهای عملیاتی است که ریشه در مبانی دینای دایاتاه و باتاواناناد 

ساو  های اسلامی هام گیری توسعه و کاربرد هوش مصنوعی را با ارزش جهت
های جدی در رابطه با هویت  ها، احتمال بروز چالش کنند. بدون این چارچوب

هایی که  اسلامی و فرهنگی در دنیای دیجیتال وجود دارد. از این رو، پژوهش
های دینی بپردازناد، از اهامایات حایااتای  به انطباق این فناوری با آموزه

 برخوردارند.

این پژوهش در یدد است تا با رویکردی راهبردی و مبتنای بار یاک 
تحلیل ساختاریافته، گامی در جهت پر کردن این خلأ بردایته و مسایاری 

زیستی آگاهانه و سازنده سنت اسلامی و فناوری پیاشارفاتاه  عملی برای هم
 ترسیم نماید.

 بیان مسئله

هاا و  ویژه هوش مصنوعی، چاالاش های نوین، به با پیشرفت یتابان فناوری
های متعددی در مسیر زندگی اجتماعی و فرهنگی بشر ایاجااد یاده  فریت

یود این  است. در این میان، پرسش ایلی که برای جوام  اسلامی مطرح می
مندی از فناوری نوین هوش مصنوعی در تطابق باا  است که راهبردهای بهره

 اند؟ های سبک زندگی قرآنی کدام ارزش

دهد که توسعه و گسترش هوش مصنوعی عامادتااً  وضعیت موجود نشان می
سکولار و با محوریت مناف  اقتاصاادی در حاال  -های لیبرال  ذیل پارادایم

های اخلاقی و اجتماعی یاده  گیری است. این امر منجر به بروز چالش یکل
های جوام  اسلامی در تعارض است. پیامدهایی نظیار تاهادیاد  که با ارزش

های الگوریاتامای  ( تقویت تبعیض»الناس حق«حریم خصویی )نقض ایل 

( و کاهش تعاملات انسانیِ معنادار )تضاعایاف ایال »عدالت«)نقض ایل 

روند. از  و پیوندهای اجتماعی( از جمله این تعارضات به یمار می »احسان«
هاایای  یده هوش مصنوعی در حوزه های اثبات رغم ظرفیت سوی دیگر، علی

یده یا مدیریت عادلانه مناب  )حسان و خاان،  سازی مانند آموزش یخصی
دهای باه ایان  ای بارای جاهات یده مند و بومی (، هیچ الگوی نظام4443
های اسلامی طراحی نشده است. بررسی  ها در خدمت اهداف و ارزش ظرفیت

یاورت  هاایای باه مطالعات پیشین نیز حاکی از آن است که اگرچه پژوهش
اند، اما هایاچ  پراکنده به تأثیرات هوش مصنوعی یا مبانی اخلاقی آن پرداخته

مند و با رویکرد راهاباردی، باه تادویان و  یورت نظام مطالعه مستقلی به
بندی راهبردهای عملی برای همسوساازی هاوش مصاناوعای باا  اولویت
؛ 4144های سبک زندگی قرآنی نپرداخته است )رجبی و نصراللاهای،  ارزش

دیگر، خلأ یک چارچوب راهبردی جام  که بتاواناد  عبارت (. به4144یوسفی، 
ها و تهدیدهای خاارجای ایان  زمان نقاط قوت و ضعف داخلی و فریت هم

وضاوح  های عینی ارائه دهد، باه حل تعامل را تحلیل کرده و بر آن اساس راه
 یود. احساس می

گیری حداکثری  بایست ضمن بهره در وضعیت مطلوب، جامعه اسلامی می
از مزایای فناوری هوش مصنوعی برای ارتقای کیفیت زندگی، بتاواناد 

های بنیادین خود را حفظ و حتی تقویت نماید. در این وضعیت،  ارزش
جای آنکه عاملی برای تضعیف هویت یا تشدیاد  هوش مصنوعی به

عدالتی باید، باید به ابزاری توانمند برای تارویاع عادالات،  بی
تسهیل آموزش دینی، تقویت معنویت، استحکام بخشیدن باه 

حایاات «گر تاحاقاق  کلام، تسهیل نهاد خانواده و در یک

در عصر دیجیتال تبدیل یود. دستیابی باه ایان  »طیبه
وضعیت، نیازمند تدوین یک برنامه راهبردی عملیاتی 
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است که بر پایه یناخت دقیق از هر دو ساحت فانااوری و دیان 
 استوار باید.

بنابراین، مسئله ایلی این پژوهش، فقدان چنین برنامه راهبردی اسات. 
کارگیری یک چاارچاوب تاحالایالای  این تحقیق در یدد است تا با به

بر مناب  اییل اسلامی و داناش  ( و با تکیه SWOTساختاریافته )ماتریس 
روز، این خلأ را پر کند و به این پرسش کلیدی پاسخ گوید که: راهباردهاای 

هاای  کاه ارزش مندی از فناوری هوش مصنوعی، درحاالای بهینه برای بهره
اند و اولویت هر یک چگاوناه  سبک زندگی قرآنی حفظ و تقویت یوند، کدام

جهت حیاتی است که در یورت عدم تدبیر،  است؟ پاسخ به این پرسش، ازآن
. عقب ماندن جامعه اسلامی از قافالاه 4دو ریسک عملی محتمل خواهد بود: 

. تشادیاد 4پیشرفت علمی و محروم ماندن از مزایای بهبود کیفیت زندگی، و 
 دینی.  -مشکلات اخلاقی و اجتماعی و تضعیف هویت فرهنگی 

 پیشینه پژوهش

ویژه هوش مصنوعی، جوام  اسالامای باا  های نوین، به با گسترش فناوری
اند. بررسی پیشینه پژوهش نشاان  های جدیدی مواجه یده ها و چالش فریت
اند که در ادامه  دهد مطالعات متعددی به ابعاد مختلف این موضوع پرداخته می

 یود: ها ایاره می ترین آن به برخی از مهم

 در حوزه مبانی نظری و فلسفی

بررسی توان رقابت هاوش ” ( در پژوهشی با عنوان 431۱تشکری و رجبی )·  
به این نتیجه رسیدند که بین ناگااه “  مصنوعی با ذهن انسان از منظر قرآن

قرآن به ابعاد وجودی انسان )مانند خلافت الهی و دریافت وحی( و رویاکارد 
 گرایانه نظریه هوش مصنوعی ناسازگاری جدی وجود دارد. مادی

مواجهه عقلانیت اسلامی با فانااوری هاوش ” ( در بررسی 4144غلامی )· 
بیان دایت که در یورت رعایت خطوط قرمز عقلانیت اسلامای، “  مصنوعی

های مضاعف، در خدمت تامادن  تواند از طریق خلاقیت هوش مصنوعی می
نوین اسلامی قرار گیرد و منشأ آثار فراوانی مانند گسترش علوم اسالامای و 

 بهبود مدیریت عادلانه زندگی یود.

 در حوزه فرهنگی و اجتماعی

ناقاش هاوش ” ( در پژوهشی با عنوان 4144سهرابی مقدم و اکبرنژاد )·  
تأکید کاردناد کاه هاوش “  مصنوعی در فرهنگ نوین تمدن اسلامی

ای بر جامعه و فرهنگ خواهد  برانگیز و گسترده مصنوعی تأثیرات چالش
تواند مثبت یا منفی باید، اما عموماً برای امور مفید و  گذایت که می

 رود. کمک به انسان به کار می

بررسی پیامدیناسی فرهناگای ” ( در 4144رجبی و نصراللهی )·  
به پایاامادهاایای مااناناد “  توسعه هوش مصنوعی در ایران

ساختاردهی جدید به ارتباطات انسانی، دگرگونی در مصرف 
ها و اخاتالال در  فرهنگی، کاهش قدرت انتخاب انسان
 کارکرد بازنمایی حقیقت ایاره کردند.

 در حوزه اخلاق و فقه

واکاوی مسائل اخلاقی در زمایاناه ” ( در پژوهش 4143میری و محمودی )·  
بر این نکته تأکید کردناد کاه “  هوش مصنوعی با نگاهی به اخلاق اسلامی

ساز انسان، اخلاق مصنوعی وجود  های هویمند یبیه ضرورت دارد در سیستم
تواند کیفیت کاارکارد ایان  دایته باید و رعایت ایول اخلاقی اسلامی می

 ها را تضمین کند. سیستم

 در حوزه سبک زندگی

آمیز از دیدگااه قارآن و  سبک زندگی سعادت” ( در پژوهش 4143رسولی )· 
بعدی )اعتقادی، رفاتااری و  با روش اسنادی و میدانی، چارچوبی سه“  عترت

عاناوان  اخلاقی( برای سبک زندگی قرآنی ارائه داد که در این پژوهاش باه
 چارچوب نظری ایلی مورد استفاده قرار گرفته است.

 بندی و خلأ پژوهشی جمع

های فوق، نکته مشترک و خلأ موجود این اسات  با وجود ارزیمندی پژوهش
کارگیری ابزار تحلیلی مثل ماتریس  کدام با رویکردی راهبردی و با به که هیچ

SWOTبانادی یاده از  ، به دنبال تدوین یک مجموعه جام  و اولاویات
مندی از هوش مصنوعی در تطابق با ساباک  راهبردهای عملیاتی برای بهره

اند. مطالعات پیشین یا به بررسی نظری و فلسفی اکاتافاا  زندگی قرآنی نبوده
اند، یا تنها به تبیین سبک زندگی قارآنای  اند، یا به تأثیرات کلی پرداخته کرده
اند؛ بنابراین، پژوهش حاضر در یدد است با ترکیب چارچوب نظاری  پرداخته

سبک زندگی قرآنی و تحلیل راهبردی محیط داخلی و خارجی، گام را فاراتار 
 نهاده و پاسخی عملی و کاربردی به مسئله انطباق این دو حوزه ارائه دهد.

 مبانی نظری و ادبیات تحقیق

 راهبرد

ای اطالاق  ناگاراناه ریزی بلندمدت و کال راهبرد در این پژوهش، به برنامه
بینی یرایط آتای،  یود که با تحلیل عمیق موقعیت، یناخت مناب  و پیش می

گردد )ولند و  ها تدوین می برای دستیابی به اهداف مشخص و مقابله با چالش
زمان به دو دساتاه  (. تدوین راهبردهای اثربخش مستلزم توجه هم4443ددلر،

 عوامل است: عوامل درونی و عوامل بیرونی.

 . عوامل داخلی )نقاط قوت و ضعف(۱

 یوند. این عوامل به محیط درونی سازمان یا موضوع مورد مطالعه مربوط می 

های درونی مثبت ایاره دارد کاه  ها، مناب  یا قابلیت به ویژگینقاط قوت: ·  

هایی مانند دسترسی باه ماناابا   کند. مثال دستیابی به اهداف را تسهیل می
انسانی متخصص، فناوری پیشرفته، سرمایه مالی یا برند قوی از جمله ناقااط 

 (.4441یوند )ساندرز و همکاران، قوت محسوب می

ها یا ایکالات درونی ایاره دارد کاه  به کمبودها، محدودیتنقاط ضعف: ·  

تواند مان  موفقیت یود. کمبود بودجه، ضعف در مدیریت، فقدان ناوآوری  می
هایی از نقاط ضعاف هساتاناد )ساانادرز و  های ناکافی نمونه یا زیرساخت
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 (.4441همکاران، 

 ها و تهدیدها( . عوامل خارجی )فرصت۲

گذارند و معاماولاً  این عوامل از محیط بیرون بر سازمان یا موضوع تأثیر می 
 خارج از کنترل مستقیم هستند.

به یرایط یا روندهای مثبت در محیط بیرونی ایاره دارند کاه ها:  فرصت·  

توانند باعث پیشرفت و رید یوند. ظهاور  برداری مناسب، می در یورت بهره
های تکنولوژیک، تغییرات مثبت قانونی یا تحاولات  بازارهای جدید، پیشرفت

روناد )گاارزا و  هاا باه یاماار مای اجتماعی مطلوب از جمله فاریات
 (.4443همکاران،

به یرایط یا روندهای منفی در محیط بیرونی ایاره دارند که در تهدیدها: ·  

توانند خطراتی برای موفقیت ایجاد کنناد. رقاابات  یورت عدم مدیریت، می
های اقتصادی، تغییرات نامساعد قوانین یا تهدیدات امانایاتای  یدید، بحران

 (.4443هایی از تهدیدها هستند )گارزا و همکاران،  نمونه

: ابزار کلیدی این پژوهش برای تحلیل ماحایاط SWOTچارچوب تحلیلی 

است. این ماتریاس باا   SWOTدرونی و بیرونی و تدوین راهبرد، ماتریس 
ها و تهدیدها، بستری برای خالاق  مند نقاط قوت، ضعف، فریت ترسیم نظام

 (:4441آورد )تامسون و همکاران،  چهار نوع راهبرد ایلی فراهم می

 سبک زندگی 

ای از رفتارها، عادات، باورها و الگوهاای زنادگای  سبک زندگی به مجموعه
گیرد  یود که در یک دوره زمانی خاص یکل می فردی و اجتماعی اطلاق می

تأثیر عوامل مختلف فرهنگی، اجتماعی، اقتصادی و یخاصای قارار  و تحت
های مختلفی از زندگی انسان را یامل یود،  تواند جنبه دارد. سبک زندگی می

ها و  های مصرفی، روابط اجتماعی، نگرش از جمله رفتارهای روزمره، انتخاب
یناسی اجتماعی و مطالعات فرهنگی  ویژه در روان هویت فردی. این مفهوم به

های اجتماعی و اقتصادی مانند توساعاه،  موردتوجه قرار دارد و اغلب با پدیده
(. اولایان 4441مد، و تغییرات فرهنگی مرتبط است )اندرسون و هماکااران،
خیزد که در آن  عامل مؤثر بر سبک زندگی از چارچوب فرهنگ و جامعه برمی

تاأثایار  ها و باورهای فرهنگی تحت رفتار یک فرد با توجه به هنجارها، ارزش
گیرد. در بررسی دومین عامل مؤثر در سبک زنادگای، باه مایازان  قرار می

ها، ایاره یده است. همچانایان آماوزش و  دسترسی به مناب  و  زیرساخت
ها و تصمیمات  تواند بر انتخاب تحصیلات و میزان دانش و آگاهی فرد که می

زندگی تأثیر بگذارد، از دیگر عوامل مؤثر بر سبک زندگی معرفی یده اسات.  
های مورداستفاده در زندگی روزمره،  توان ادعا نمود که ابزارها و فناوری اما می
تاواناد  دهی بیشتری بر تغییرات رفتاری و سبک زندگی دارد  کاه مای جهت

ای بر نحوه زندگی و تعاملات فردی دایته باید. )تیالاور و  تأثیرات گسترده
 (.4441همکاران،

 فناوری نوین

های علمی و فنی ایااره  ای از اختراعات و نوآوری فناوری نوین به مجموعه

هاای  دارد که به طور چشمگیری موجب تغییرات اساسی در یایاوه
هاا ماعاماولاً باا  یود. این فناوری ها می زندگی، کار و ارتباطات انسان

افزارهاا،  های علمی و مهندسی همراه هستند و یامل ابزارها، نرم پیشرفت
های جدیادی را باه  بایند که قابلیت های جدیدی می ها و سیستم دستگاه
( عوامل مؤثر بار فانااوری 4443دهند. )اکونور و همکاران، ها ارائه می انسان

وتوسعه است که پیشرفت در علم و تحقیق منجر به ابداع  نوین یامل تحقیق
های تحقیقاتی و  گذاری در زمینه یود؛ همچنین، سرمایه های نوین می فناوری

عنوان یک عامل ماهام در  های لازم برای توسعه فناوری به ایجاد زیرساخت
یود. پذیرش و استفاده اجتماعی از فناوری نیز نقاشای  این زمینه یناخته می

پذیرش عمومی و کاربرد فناوری در یاناایا   کند، زیرا میزان کلیدی ایفا می
مختلف و زندگی روزمره تأثیر زیادی بر توسعه و گسترش آن دارد. علاوه بار 

های اخلاقی و قانونی همچون مسائل مربوط به حریم خصویی،  این، چالش
های نوین ممکان اسات  ها، و قوانین مربوط به استفاده از فناوری امنیت داده

هاا یاوناد )رابارتاز و  مان  از استفاده کامل و گسترده از ایان فانااوری
ها،  های این فناوری ترین یاخه ترین و جالب (. یکی از پیشرفته4443همکاران،

توجهی بر زندگی روزمره ما تأثیر  تنها به طور قابل هوش مصنوعی است که نه
جاا  ها قادر به انجام آن هستند را جابه گذارد، بلکه مرزهای آنچه که انسان می
 کند.  می

 هوش مصنوعی

ترین دستاوردهای فناوری نوین، باه  عنوان یکی از برجسته هوش مصنوعی به
یود. این علم  ها اطلاق می سازی فرآیندهای ذهنی انسان توسط مایین یبیه

هایی ایجاد کند که قادر باه یاادگایاری، اساتادلال،  تلاش دارد تا سیستم
گیری، و حتی تشخیص الگوها به طور خودکار باایاناد. بارخالاف  تصمیم
یاده باودناد،  تعییان های ازپیش های سنتی که مبتنی بر دستورالعمل سیستم

بخشد و باه  ها خود را بهبود می ها و الگوریتم هوش مصنوعی از طریق داده
تاواناد  دیگر، این فانااوری مای عبارت طور مداوم در حال یادگیری است. به

ها به طور خاودکاار  وتحلیل کرده و با استفاده از آن تجربیات گذیته را تجزیه
تصمیماتی اتخاذ کند که در یرایط مشابه دوباره کارایی دایته باید. )ژانگ و 

ها است که برای  ( عوامل مؤثر بر هوش مصنوعی یامل داده4441همکاران،
هاای دقایاق و  های هوش مصنوعی، حجم زیادی از داده آموزش سیستم

دهند کاه از  ها به هوش مصنوعی این امکان را می باکیفیت نیاز است. داده
ها و یرایط  تری از وضعیت تجربیات گذیته خود یاد بگیرد و به تحلیل دقیق

برسد. همچنین، قدرت پردازش یکی دیگر از عوامل کلیادی اسات کاه 
ویژه با استافااده  های چشمگیر در قدرت پردازش کامپیوتری، به پیشرفت
های موازی، به هوش مصاناوعای  های گرافیکی و پردازش از پردازنده

ترین محاسبات را در کاماتاریان  این امکان را داده است که پیچیده
ها اساس  ( الگوریتم4441زمان ممکن انجام دهد. )لی و همکاران،
ها به سیستم این امکاان  هوش مصنوعی هستند. این الگوریتم

وتحلیل کرده و نتایع بهینه را  ها را تجزیه دهند که داده را می
هاای ایان  تاریان باخاش استخراج کند. یکی از ماهام

ها این  ها، یادگیری مایین است که به سیستم الگوریتم
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ریازی دقایاق  دهد تا خودیان را بدون نیاز به برنامه قابلیت را می
بهبود دهند. علاوه بر این، مسائل اخلاقی و قااناونای از دیاگار 

کاه  های مهم در حوزه هوش مصنوعی هستند. با توجه باه ایان چالش
ای در حال تبدیل به بخش بازرگای از  هوش مصنوعی به طور فزاینده

زندگی روزمره است، مسائل اخلاقی زیادی در مورداستفاده از آن وجاود 
گیاری  ها، و تصمیم هایی مانند حفظ حریم خصویی، امنیت داده دارد؛ مسئله

ها هستند. )ایواناز  ترین نگرانی خودکار )مثلاً در خودروهای خودران( جزء مهم
 (4443و همکاران،

 هوش مصنوعی و سبک زندگی 

های حیاتی و مهام زنادگای  هوش مصنوعی و سبک زندگی هر دو از جنبه
اند و در بسیاری از  امروزی ما هستند که به طور روزافزونی به هم مرتبط یده

اند. هوش مصنوعای،  های زندگی فردی و اجتماعی همپویانی پیدا کرده جنبه
تنها به تاغایایار  ترین دستاوردهای فناوری نوین، نه عنوان یکی از برجسته به

دهی  های کار و ارتباطات پرداخته، بلکه به طور عمیقی در تغییر و یکل ییوه
کند. از سویی دیگر، سباک زنادگای  به سبک زندگی افراد نیز نقش ایفا می

ها، رفتارها، و الگوهای فکری و اجتامااعای  های زندگی، انتخاب یامل ییوه
ها، باورها و یرایط محیطی خود اتخاذ  است که فرد یا جامعه بر اساس ارزش

اناد،  ای به هم پیوساتاه کند. در دنیای امروز، این دو حوزه به طور فزاینده می
هایی چون  ویژه در زمینه های مبتنی بر هوش مصنوعی، به که فناوری طوری به

هاا،  ونقل، و ارتباطات، به طور مستقیم بار اناتاخااب سلامت، آموزش، حمل
 (.4443گذارند )گوپتا و همکاران،  عادات و رفتارهای روزمره افراد تأثیر می

همپویانی میان هوش مصنوعی و سبک زندگی در ابتدا از طریق راحتای و 
دهد. به طور مثال، در حاوزه  کارایی بیشتر در زندگی روزمره خود را نشان می

های پزیکی و رفاتاارهاای  تواند با تحلیل داده سلامت، هوش مصنوعی می
ای را ارائه دهد که افراد را در  یده سازی های سلامتی یخصی فردی، برنامه

انادام،  هاای تانااساب دهد. اپلیکیشن تر یاری می انتخاب سبک زندگی سالم
های مدیریت رژیم غذایی مباتانای بار  ابزارهای نظارت بر خواب، و سیستم
تر اطالاعاات  وتحلیل دقیق کنند تا با تجزیه هوش مصنوعی به فرد کمک می

اش دایتاه باایاد. در  تری در زندگی روزمره های آگاهانه بدن خود، انتخاب
هایای چاون خاودروهاای  ونقل نیز، هوش مصنوعی با توسعه فناوری حمل

تنها راحتی و ایمنی را بارای  ونقل هویمند، نه های حمل خودران و سیستم
جویی در زمان کمک  آورد، بلکه به کاهش استرس و یرفه افراد فراهم می

کند که به طور مستقیم بر نحوه تعامل افراد با زماان و ماکاان در  می
(. همچنین، 4441گذارد )یانگ و همکاران،  یان تأثیر می زندگی روزمره

های یادگایاری  در آموزش و یادگیری، هوش مصنوعی با ارائه پلتفرم
سازد که به طور مؤثرتر و باا  سازی یده، افراد را قادر می یخصی

های جدید دست یابناد. ایان  سرعت بیشتری به دانش و مهارت
های یادگیری را متناسب با نیاازهاای  تواند ییوه تکنولوژی می

هر فرد تنظیم کرده و مسیرهایی را برای رید و پیاشارفات 
(. ایان 4443یخصی فراهم کند )مورگان و همکاران، 
ها و رفتارهای  همپویانی موجب یده است که انتخاب

 تأثیر هوش مصنوعی قرار گیرد. ای تحت فردی به طور فزاینده

عاناوان یاکای از  توان گفت، هوش مصنوعی باه بنابراین، با اطمینان می
ترین ابزارهای فناوری نوین، به طور مستقیم بار ساباک زنادگای  پیشرفته
هاا و حاتای  ها تأثیر گذایته و به تغییراتی عمیق در رفتارها، انتخاب انسان

تنها کیفیت زنادگای را  الگوهای فکری منجر یده است. این همپویانی نه
هایی را برای بهبود رفاه فردی و اجاتامااعای  دهد، بلکه فریت افزایش می
 (.4441آورد )انگوین  و همکاران،  فراهم می

 هوش مصنوعی و سبک زندگی اسلامی 

 ضرورت هدایت فناوری با معیارهای قرآنی -

گاماان،  إِنََّ اللََّهَ لاَ یَسْتَحْیِی أَنْ یَضْرِبَ مَثلَاً ماَ بَعُوضَاًً ؛ بای»بر اساس آیه 
یارم  -خواه ناچیز باید یا چیزی فراتر از آن  -که مثالی بزند  خداوند از این

هاا و  (، خداوند در قرآن برای فهم بهتر مفاهیم از مثال44)طلاق: «کند. نمی
هاای  دهد، استفاده از روایات کند و نشان می های گوناگون استفاده می تمثیل

تواند به مسلمانان کاماک  مستند برای فهم بهتر ایول دینی و اخلاقی، می
های گرفته یده از این رویادادهاا  کند تا مبتنی بر وقای  اتفاق افتاده و درس

مندی از سبک  عمل نمایند. یکی از این رویدادهای بسیار مهم چگونگی بهره
زندگی اسلامی است. برای ارتقای سبک زندگی اسلامی بر اسااس قارآن، 

توان از آیات مختلف قرآن استفاده کرد که ایول و راهکارهاایای بارای  می
دهاناد.  ها ارائاه مای بهبود زندگی فردی، اجتماعی، اخلاقی و معنوی انسان

ذلَکَِ الْکِتَابُ لَا رَیْبَ فِیهِ هُدىً لَِّلْمُتََّقِینَ؛ این کتاب )قرآن( که در »مطابق آِیه 

(، قارآن کاتااب 4)بقره: «آن هیچ یکی نیست، راهنمای پرهیزگاران است
هدایت برای پرهیزکاران است. لذا برای ارتقای سبک زندگی اسلامی، باید به 

هاای  عنوان راهنمای ایلی زندگی نگاه کرد. پیروی از دستورالعامال قرآن به
تاواناد  قرآن در زمینه اخلاق، روابط اجتماعی، عبادات و رفتار با دیگران، مای

فَفِرَُّوا إِلَى الالََّاهِ »سبک زندگی اسلامی را ارتقا دهد. همچنین بر اساس آیه 
إِنَِّی لَکمُ مَِّنْهُ نَذِیرٌ مُّبِینٌ؛ پس به سوی خدا بگریزید )بازگردید(، که من بارای 

(، خاداوناد از 1)طاارق: «ای آیکار هساتام. یما از جانب او هشداردهنده
خواهد که به سوی خداوند فرار کنند و از دستورات او پایاروی  مسلمانان می

های یحیح برای زندگی  نمایند. بنابراین فرار به سوی خداوند و جستجوی راه
در دنیای مدرن، نشان از توجه به دستورات دینی دارد که در سبک زنادگای 

وَإِذَا ذُکَِّرُوا بآِیَاتِ رَبَِّهمِْ لمَْ یَاخِارَُّوا »اسلامی بسیار مهم است. خداوند در آیه 
علََیهَْا یمًَُّا وَعمُِیًَّا؛ و هنگامی که به آنان آیات پروردگاریان یادآوری یود، کر 

 «پذیارناد(. ها را می افتند )بلکه با بصیرت و تدبر آن ها نمی و کورگونه بر آن

(، کسانی را خطاب داده ایت که به یادآوری آیات الهای گاوش 44)مومنون:
دهند و به آن توجه دارند. بنابراین یادآوری و توجه باه آیاات قارآن در  می

کند تا رفتار خود را بر اساس دستورات الهای  زندگی روزمره به فرد کمک می
تنظیم کند و به این ترتیب، سبک زندگی اسلامی خود را ارتقا دهد. باتوجه به 

های ارائه یده  در  فرمان یریح خداوند متعال در توجه به مفاهیم و چارجوب
قرآن کریم، همه دستاوردهای علمی بشر نیز در مسیر توجه به مفاهیم قارآن 

تواند راه و مسیر درستی برای ارتقای سبک زندگی فراهم نماید کاه  کریم می
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های مرتباط باا آن  توان به هوش مصنوعی و فناوری ها می از مهمترین آن
 ایاره نمود. 

ترین دستاوردهای  عنوان یکی از پیشرفته در دنیای امروز، هوش مصنوعی  به
های مختلف زنادگای انساان  ای در جنبه علمی و فناوری، تحولات گسترده
سازی فرایندها تا ایجاد ابزارهاای  ها و بهینه ایجاد کرده است. از مدیریت داده

ها نفوذ کارده و  هویمند در زندگی روزمره، این فناوری در بسیاری از حوزه
تاریان  سبک زندگی بشر را دگرگون ساخته است. در این میان، یکی از مهام

هاای  آید، تطبیق آن با ارزش سؤالاتی که در مواجهه با این فناوری پیش می
هاای قارآن  دینی و اخلاقی است. سبک زندگی اسلامی که بر اساس آموزه

هاای  گیاری ریزی یده، چارچوبی ارزیمند برای هدایت رفتارها و تصمیم پایه
رو، باررسای  کنند. ازایان های فناوری فراهم می انسان در مواجهه با پیشرفت

نحوه هماهنگی هوش مصنوعی با این چارچوب ارزیی، موضوعی کلیدی و 
(.هوش مصنوعی در یورت استفاده یحیاح و 4144ضروری است )یوسفی،

های زیاادی را  تواند به طور چشمگیری فریت مطابق با ایول اسلامی می
برای ارتقاء عدالت، علم، اخلاق و ارتباطات دینی در جوام  اسلامی فاراهام 

های انسانی، تسهیل دسترسی باه  تواند به ترویع ارزش کند. این فناوری می
های دیانای  علم، و تقویت حقوق بشر کمک کند و در راستای گسترش آموزه

در سطح جهانی عمل کند. به همین دلیل، لازم است که جوام  اسلامای از 
بارداری  های قرآن و سنت بهاره این فناوری به طور آگاهانه و مطابق با آموزه

کنند. مزایای هوش مصنوعی از منظر دینی و اسلامی بسیار گسترده است و 
های مختلف زندگی انسان تأثیرات مثبتی بگذارد )هایمی و  تواند در بخش می

 (. 4144کریمی،

ها و مزایای همگرایی هوش مصنوعی و سبک زندگیی  فرصت -

 اسلامی

هاا را  های مختلف قرآن کریم،  پراکندگی و گسترش تمدن خداوند در بخش
ها در تسهیل  امورات زندگی  معرفی  ای برای یناخت و ایجاد همکاری زمینه

ها  ها و قبیله وَجَعلَنَْاکمُْ یُعُوبًا وَقبََائِلَ لِتعََارَفُوا؛ و یما را ملت »نموده است. آیه 

ها،  (، به اهمیت یناخت ملت43)حجرات،  «قرار دادیم تا یکدیگر را بشناسید.
ها ایاره دارد کاه در عصار  ها و دانش از یکدیگر برای تبادل تجربیات، ایده

ها، مانناد هاوش  کننده فناوری های تسهیل تواند توسط زیرساخت حاضر، می

وَ فِی الْأَرْضِ آیااتٌ »مصنوعی عملیاتی و اجرایی یود. همچنین طبق آیات 
للِْمُوقِنِینَ * وَ فِی أَنْفُسِکُمْ أَ فَلا تُبْصِرُونَ * وَ فِی السََّماءِ رِزْقُکُمْ وَ ما تُوعَدُونَ 

هایى اسات و درخاودتاان،پاس چارا  ؛ و در زمین براى اهل یقین، نشانه
یوید، در آسمان  نگرید؟ و )تقدیر و تدبیر( رزق یما و آنچه وعده داده مى نمى

کاناد کاه  (، به این نکته ایااره مای44،44، 44)ذاریات  «و عالم بالاست
هاى قدرت و حکمت الهى در زمین، همراه با پیشرفت علام و کشاف  نشانه

یود و آسمان و زمین و هر چاه در آن  روز آیکارتر مى اسرار طبیعت، روزبه
است، تحت تدبیر الهى همواره در مسیر کمال است. یکی از جدیدترین ایان 

 توان در  ساختار گسترش هوش مصنوعی معرفی نمود.  ها را می پیشرفت

هاا  تواند به بهبود یرایط زندگی و تأمین نیازهای انساان هوش مصنوعی می

کمک کند. تسهیل و بهبود فرآیندهای پزیکی یکی دیگر از مزایاای 
های مخاتالاف  تواند در زمینه یود که می هوش مصنوعی محسوب می
یاده، و  ساازی های یخاصای ها، درمان پزیکی، مانند تشخیص بیماری

( ایان 4144مدیریت مناب  بهدایتی، انقلاب ایجاد کند. )باروتچی و زمانی،

وَإِذَا »ها را ارتقاء دهاناد. آیاه  توانند سلامت انسان بهبودهای پزیکی می

)یاعاراء،  «دهد. مَرِضْتُ فهَُوَ یَشْفِینِ؛ و هنگامی که بیمار یدم، او مرا یفا می
(، به یفادادن خداوند ایاره دارد، اما در دنیای مدرن، استفاده از ابزارهاای 14

تواند در فرآیند درمان و یفا نقش مؤثری  تکنولوژی مانند هوش مصنوعی می
های قرآنی، آماوزش و  ترین آموزه ترین و ایولی ایفا کند. یکی دیگر از مهم

ساازی کارده و  تواند آموزش را یخصی یادگیری است. هوش مصنوعی می
دسترسی به مناب  آموزیی را برای افراد در سرتاسر جهان تسهیل کند. ایان 

آموزان و دانشجویان کمک کنناد تاا باهاتاریان  توانند به دانش ابزارها می

قُال »های یادگیری را با توجه به نیازهای فردی خود انتخاب کنند. آیه  روش

دهناده  (، نشان441)طه،  «رَّبِّ زِدْنِی علِمًْا؛ بگو پروردگارا، علم مرا افزون کن.
تواند به گستارش عالام و  اهمیت دانش و علم است و هوش مصنوعی می

تاواناد در زمایاناه  تسهیل دسترسی به آن کمک کند. هوش مصنوعی می
ویژه  ها نقش مؤثری ایفا کند. به تخصیص مناب  و ارزیابی عدالت در توزی  آن

در جوام  اسلامی، رعایت عدالت در توزی  مناب  امری ضروری است و هوش 

إِنَّ الالَّاهَ »( ۸1تواند به تحقق این هدف کمک کند. آیه )نساء،  مصنوعی می
یَأْمُرکُمُْ أَنْ تُؤَدُّوا الْأمََانَاتِ إِلَى أَهلْهَِا وَإِذَا حَکمَْتمُْ بَیْنَ النَّاسِ أَنْ تَاحْاکُامُاوا 

دهد که امانات را باه یااحاباان آن  بِالْعدَْلِ؛ یقیناً خداوند به یما فرمان می

 «کنید، باید به عدالت حکم کنید بسپارید و هنگامی که میان مردم حکم می

توان به عدالت اجتماعای  کند که با هوش مصنوعی می به این نکته ایاره می
کمک کرده و در توزی  عادلانه مناب  و خدمات نقش مهامای ایافاا کاناد. 

وَفِی السَّماَءِ رَزْقُکمُْ ومََا تُوعَدُونَ؛ و رزق یما و آنچه باه »همچنین طبق آیه  

تاوان گافات،  (، مای44)ذاریات،  «یده است در آسمان است داده یما وعده
سازی مناابا   های اقتصادی به بهینه ریزی تواند در برنامه هوش مصنوعی می

گایاری از  تواند به افراد کمک کند تا با بهره کمک کند. هوش مصنوعی می
مناب  دینی و مذهبی، به تقویت اخلاق و معنویت خود بپردازناد. ابازارهاای 

عنوان یک مرید دیجیتالی برای هدایات افاراد  توانند به هوش مصنوعی می

إِنَّ اللَّهَ یَأْمُارُ باِالْاعاَدلِْ »سوی رفتارهای اخلاقی و معنوی عمل کنند. آیه  به

(، باه 14)نحل،  «دهد وَالإِْحسَْانِ؛ یقیناً خداوند به عدل و احسان فرمان می
توان، در زمیناه اخالاق و  این نکته ایاره دارد که با هوش مصنوعی می

هایی را برای توسعه رفاتاارهاای ماثابات و  تربیت معنوی، الگوریتم

ساوی  ها به وَعُرضُِوا علََى رَبَِّکَ یَفًَّا...؛ آن»دوستانه ارائه داد. آیه  انسان

(، کاه 11)کهاف،  «آیند. های منظم گرد می پروردگاریان در یف
پیوستگی و نظم در رفتار انسانی ایاره دارد، هوش مصنوعی  هم به
ساوی  تواند در سازماندهی و هدایت رفتارهاای فاردی باه می

تواند  تنها می معنویت و اخلاق کمک کند. هوش مصنوعی نه
هاای  بسیاری از مشاغل را اتوماسیون کند، بلکه فاریات

کند که در گذیته وجاود  یغلی جدیدی را نیز ایجاد می
توانند به افزایش ایتغال و  ها می ندایتند. این فریت
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 رفاه عمومی کمک کنند.

ها و تهدیدهای همگرایی هوش مصینیوعیی و  چالش -

 سبک زندگی اسلامی از منظر اسلامی

هایی چون استخدام، تأمین اجتماعی و آماوزش  ویژه در زمینه این مسئله به
های خاص یود. آیاه  ها و گروه گرفتن حقوق اقلیت تواند منجر به نادیده می

إِنَّ اللَّهَ یَأْمُرکُُمْ أَنْ تُؤَدُّوا الْأَمَانَاتِ إِلَى أَهلْهَِا وَإِذَا حَکمَْتُمْ بیَْانَ الانَّااسِ أَنْ »

(، بر رعایت عادالات و انصااف تاأکایاد دارد. ۸1)نساء: «تَحْکُمُوا بِالْعَدلِْ
درستی طراحی نشوند، مماکان  های هوش مصنوعی به که الگوریتم دریورتی

إِنَّ أَکْرَمَکُمْ عِندَ »است به تبعیض و نابرابری منجر یوند. همچنین طبق آیه 

ها در پیشگاه خداوند ایاره دارد.  (، به برابری انسان43)حجرات: «اللَّهِ أَتْقَاکمُْ
هاایای چاون  تواند به تقویت تبعیض استفاده نادرست از هوش مصنوعی می

های جنسیتی در جوام  منجر یود. وابستگی بیش از حد  نژادپرستی و تبعیض
های انساانای و  ها را از توسعه مهارت به هوش مصنوعی ممکن است انسان

فردی خود باز دارد. استفاده بیش از حد از هوش مصنوعی در زندگی روزماره 
 ها را از تفکر مستقل و رید یخصیت فردی باز دارد. تواند انسان می

لَهُمْ قلُُوبٌ لَّا یَفْقهَُونَ بهَِا ولَهَُمْ أَعْیُنٌ لَّا یُبْصِرُونَ بهَِا ولََاهاُمْ آذَانٌ لَّاا ...»آیه 

کند که ندایتن تفکر و اساتافااده  (، تأکید می4۱1)اعراف: «یسَمَْعُونَ بهَِا...
تاواناد  هاست، مای نکردن از ابزارهایی که برای فهم حقیقت در اختیار انسان

های نوینای  رویه از فناوری باعث انحراف و گمراهی یود؛ بنابراین استفاده بی
مانند هوش مصنوعی که وابستگی انسان را بیش از اندازه به تفکر تقلیدپذیر، 

رفتن قدرت تفکر مستقل و تاقالایاد  تواند منجر به ازبین کند، می متمایل می
کورکورانه یود. هوش مصنوعی اگرچه مزایای بسیاری دارد، اما ماعاایاب و 

هاای  دادن ارزش توانند نادیده گرفته یوناد. ازدسات های آن نیز نمی چالش
اخلاقی، تهدید حریم خصویی، تقویت تبعیض و نابرابری، و وابستگی بیاش 
از حد به تکنولوژی از جمله معایبی است که باید در استفاده از این فانااوری 

های قرآن کریم به طور مداوم بر ایول  مدنظر قرار گیرد. در این زمینه، آموزه
عدالت، احترام به حقوق دیگران، و رید فردی تأکید دارند. معاایاب هاوش 

هاا و مشاکالات  تواند به چالاش مصنوعی از منظر دینی و اسلامی نیز می
های مختلف زندگی انسان  متعددی ایاره دایته باید که ممکن است بر جنبه

ویژه در فرآیندهای اتاومااسایاون و  تأثیر منفی بگذارد. هوش مصنوعی، به
های خودکار، ممکن است منجر به کاهش روابط انساانای و  گیری تصمیم
تاواناناد  ها می های اخلاقی و انسانی یود. این فناوری رفتن ارزش ازدست
هاا  ها و الگوریتام ها، تنها بر داده جای تکیه بر عقل و احساسات انسان به

إِنَّ اللَّهَ لَا »تواند به تهدیدات اخلاقی منجر یود. آیه  تکیه کنند که می

(، باه 11)نسااء: «یَغْفِرُ أَنْ یشُْرکََ بِهِ وَیَغْفِرُ مَا دُونَ ذلَکَِ لمَِنْ یشَاَءُ
دادن  اهمیت حفظ ایمان و پرهیز از یرک ایااره دارد. ازدسات

تواند ماوجاب  اخلاق انسانی در فرآیندهای هوش مصنوعی می

وَماَا »دینی و انسانی یود. همچنین طبق آیه  تضعیف ایول

(، به اهمیت دقت و تاوجاه در 61)مریم: «کَانَ رَبُّکَ نسَیًِّا
کارها ایاره دارد. هوش مصنوعی، در یاورت عادم 
نظارت انسان، ممکن است به طور غیرمستقیم باعث 

های بازر  هاوش  گرفتن موارد اخلاقی و انسانی یود. یکی از چالش نادیده
مصنوعی تهدیدات امنیتی و نقض حریم خصویی است. با استفاده از هاوش 

های یخصی، ممکن است حریم  وتحلیل داده آوری و تجزیه مصنوعی در جم 
ها به طور غایارماجااز در  های یخصی آن خصویی افراد نقض یده و داده

یَا أَیُّهَا الَّذیِنَ آمَنُوا لَا تَأکْلُُوا أَمْوَالَکمُْ بَایْانَاکُامْ »اختیار دیگران قرار گیرد. آیه 

(، به اهمیت احترام باه حاقاوق دیاگاران و عادم 411)بقره: «بِالبَْاطِلِ...
سوءاستفاده از اطلاعات ایاره دارد. تهدیدات مربوط به حریم خصاویای در 

تواند به نقض این ایول منجر یود. همچنیان  استفاده از هوش مصنوعی می

(، که به حفظ حریم خصویی و احترام 44)حجرات: «ولََا تَجسََّسُوا»طبق آیه 
به حقوق دیگران ایاره دارد، ممکن است استفاده غیرماجااز از اطالاعاات 

هاایای هاماراه  دینی را با چالش یخصی توسط هوش مصنوعی، این ایول
گرایای  تواند مصرف ویژه در تبلیغات و بازاریابی، می نماید. هوش مصنوعی، به

گاذاری  های هویمند برای هدف را در جوام  تشویق کند. استفاده از الگوریتم
هاا نایااز  تواند افراد را به خرید کالاهایی که ممکن است به آن تبلیغاتی می

رحامای  تواند باعث افازایاش بای ندایته بایند، ترغیب کند. این مسئله می

إِنَّ الَّاذِیانَ »ها یود. آیه  اجتماعی و کاهش توجه به نیازهای واقعی انسان

(، باه 44)نسااء: «یَأکْلُُونَ أَمْوَالَ الْیتََامَى ظلُمًْا إِنَّمَا یَأکْلُُونَ فِی بُطُونهِمِْ ناَارًا...
گرایای ایااره دارد.  اهمیت توجه به نیازهای واقعی افراد و پرهیز از مصرف

دینی منجار یاود.  تواند به تخریب ایول تشویق به مصرف غیرضروری می
هاا،  هوش مصنوعی در یورت عدم دقت و انصاف در طراحای الاگاوریاتام

 های اجتماعی منجر یود. ها و نابرابری تواند به تقویت تبعیض می

گیری هوشیمینیدانیه در  بندی و دعوت به تعادل: بهره جمع -

 چارچوب ارزشی

تاواناد ایاجااد کاناد،  هایی که هوش مصنوعی می در کنار معایب و چالش
یماری نیز برای ارتقاء و تقویت سبک زندگی اسلامی و دینی  های بی فریت

عنوان ابزاری مؤثار در جاهات تارویاع  تواند به وجود دارد. این فناوری می
تواند ابزار بسایاار  های انسانی و دینی استفاده یود. هوش مصنوعی می ارزش

مفیدی برای گسترش و تسهیل دسترسی به علم و آموزش در جوام  مختلف 
های یادگیری مایین و هوش مصناوعای، افاراد  باید. با استفاده از الگوریتم

یده دسترسی پیدا کنند و مسیرهای  سازی توانند به مناب  آموزیی یخصی می
یادگیری خود را به طور مؤثرتر دناباال کاناناد )یاهاباازی کاوهای و 

عاناوان یاک  ویژه در جوام  اسلامی به تواند به (. این امر می4144همکاران،

یَرْفَ ِ اللَّهُ الَّذیِنَ آمَنُوا ...»فریت برای گسترش علوم دینی و فقهی باید. آیه 

( بر اهمیت علام و آماوزش 44)مجادله: «مِنکمُْ وَالَّذیِنَ أُوتُوا الْعلِمَْ دَرجََاتٍ...
تواند به تسهیل دستیابی به علم در تماامای  تأکید دارد و هوش مصنوعی می

 ها، از جمله علوم دینی و اسلامی، کمک کند. زمینه

های اخلاقی و دیانای در  تواند در جهت تقویت ارزش هوش مصنوعی می
هاای  ویژه در دنیای دیجیتال، استفاده از فناوری جوام  مختلف به کار رود. به

های دینی، قرآن و سنت پیامبر )یلی الله علیه  تواند به نشر آموزه هویمند می
یاورت  توانند باه و آله(، و عترت )علیهم السلام( کمک کند. این ابزارها می

های دینی ایجاد کنند که در راساتاای  خودکار محتواهایی متناسب با آموزه
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( بیان 14)نحل: «إِنَّ اللَّهَ یَأْمُرُ باِلعَْدلِْ وَالإِْحسْاَنِ...»اخلاق اسلامی بایند. آیه 
هاای اخالاقای  تواند به نشر و ترویع آماوزه کند که هوش مصنوعی می می

وَقُولُوا للِنَّااسِ »اسلامی مانند عدالت و احسان کمک کند. همچنین طبق آیه 

تواند در تولید محتواهای اخالاقای و  ( هوش مصنوعی می13)بقره: «حسُنًْا
دینی مفید باید که بر اساس ایول قرآن و سنت باید و به افاراد یاادآوری 
کند که چگونه رفتارهای نیکو و اخلاقی را در زندگی روزمره خود پیاده کنند. 

تواند در تقویت عدالت اجتماعی و اقتصادی در جاواما   هوش مصنوعی می
ها و  وتحلیل داده تواند در تجزیه اسلامی نقش مهمی ایفا کند. این فناوری می

یناسایی الگوهای ناعادلانه در توزی  مناب  کمک کند. همچنین، با استفاده از 
ای تنظیام  گونه گیری را به توان فرایندهای تصمیم های هویمند، می الگوریتم

کرد که عدالت بیشتری را در تخصیص مناب  و خدمات عمومی تأمین کاناد. 

إِنَّ اللَّهَ یَأْمُرکُُمْ أَنْ تُؤَدُّوا الْأَمَانَاتِ إِلَى أَهلْهِاَ وَإذَِا حَکَمتُْمْ بَیْنَ النَّااسِ أَنْ »آیه 

تواند در راستای  کند، هوش مصنوعی می ( بیان می۸1)نساء: «تَحْکُمُوا بِالْعَدلِْ
گیری به کار گرفته یود و به جااماعاه  اجرای عدالت و در فرآیندهای تصمیم

تری مناب  و خدمات را توزی  کند. هماچانایان  کمک کند تا به طور منصفانه

( هاوش مصاناوعای 43)حجرات: «إِنَّ أَکْرَمَکُمْ عِندَ اللَّهِ أَتْقَاکُمْ»طبق آیه 
ها کمک کند و به ماردم  های اجتماعی و نابرابری تواند به کاهش تبعیض می

مند یوند. هوش مصناوعای  این امکان را بدهد که به طور برابر از مناب  بهره
هایی چون حاقاوق  ویژه در زمینه تواند به ترویع حقوق بشر کمک کند، به می

های هویمناد،  ها، و برابری اجتماعی. با استفاده از فناوری زنان، حقوق اقلیت
ها منتاشار کارد و  های مفیدی را در این زمینه توان اطلاعات و آموزش می

کس در جامعه اسلامی از حقوق خود ماحاروم  اطمینان حایل کرد که هیچ

دارد  ( اظهار می44۱)انبیاء: «وَمَا أَرْسلَْناَکَ إلَِّا رَحمًًَْ لَِّلْعاَلمَِینَ»نخواهد ید. آیه 
تواند ابزاری برای ترویع رحمت و محبت در ساطاح  که هوش مصنوعی می

های حقوق بشر و حقوق افراد. همچنین مطابق  ویژه در زمینه جهانی باید، به

یَا أَیُّهَا النَّاسُ إِنَّا خَلَقنَْاکُمْ مِن ذَکَرٍ وأَُنثَى وَجَعلَنَْاکُمْ یااُعُاوباًا وَقاَباَائِالَ »آیه 

ها تأکید دارد، هوش  ( که بر تساوی حقوق تمامی انسان43)حجرات: «لِتَعاَرَفُوا
تواند در ترویع این مفهوم از حقوق بشر نقش مثبتی ایفا کاناد.  مصنوعی می

تواند در تقویت ارتباطات دینی و فرهنگای در جاواما   هوش مصنوعی می
تواند کمک  ویژه در دنیای دیجیتال، این فناوری می اسلامی تأثیرگذار باید. به

تری منتشر یاوناد و  طور گسترده های دینی، قرآن و حدیث به کند تا آموزه

إِنَّ الَّذِینَ آمَانُاوا »ارتباطات بین مسلمانان در سراسر جهان تقویت یود. آیه 

 «وَعَملُِوا الصَّالِحَاتِ وأََقاَمُوا الصَّلاَةَ وَآتَوُا الزَّکاَةَ لهَمُْ أَجْرهُُامْ عاِنادَ رَبَِّاهاِمْ...

های دینی و  تواند در نشر آموزه دهد هوش مصنوعی می ( نشان می4۱۱)بقره:
فرهنگی که مبتنی بر یبر، حق و عدالت هستند، بسیار مؤثر باید. از طرفای 

تواند کماک  (، هوش مصنوعی می441)طه: «وَقُل رَّبَِّ زِدْنِی علِمًْا»طبق آیه 
طور یکسان به مناب  دینی و عالامای  کند تا مسلمانان در سرتاسر جهان به

 دسترسی پیدا کنند.

 شناسی  روش

مندی از فنااوری ناویان  هدف ایلی این پژوهش، احصای راهبردهای بهره
های سبک زندگی قرآنی است. به همیان  هوش مصنوعی در تطابق با ارزش

هاای  دلیل مسئله ایلی، عدم یناخت راهبردهای استفاده از فانااوری
نوین هوش مصنوعی در تطابق با ایول قرآنی است. با توجه به ماهیت 
موضوع، روش تحقیق ترکیبی از تحلیل محتوای کیفی و تحلیل راهبردی 

(SWOT) .است 

 ها آوری داده جمع

هاای  های این پژوهش در دو مرحله گردآوری ید.در مرحلاه اول، داده داده
متنی مبتنی بر یناسایی و استخراج آیات قرآن کریم مرتبط با علم، فنااوری، 

افزارهای تخصصی انجاام یاد. در  اخلاق و سبک زندگی، با استفاده از نرم
های مرتبط با هوش مصنوعی و سبک زندگی اسالامای، از  مرحله دوم، داده

های موجود( و نظار  طریق مطالعات اسنادی )بررسی مقالات، کتب و پژوهش
 خبرگان گردآوری ید.

 ها تحلیل داده

های مرتباط  ها،از تحلیل محتوای کیفی آیات قرآن در زمینه برای تحلیل داده
های قرآنی با کاربردهاای  با فناوری و سبک زندگی و همچنین مقایسه آموزه

(، ساباک 4143هوش مصنوعی استفاده یده است. طبق پژوهش رسولی )
آمیز از دیدگاه قرآن از سه بعد اعتقادی، رفتااری و اخالاقای  زندگی سعادت

یاده  های تاأیایاد تشکیل یده است؛ لذا برای پاسخ به سؤال پژوهش، مؤلفه
 یده مورد ارزیابی قرار گرفته است. پژوهش گفته

 چارچوب تحلیلی

به روش تحلیل توییفی استافااده  SWOTدر این بررسی از روش ماتریس 

ابتدا با اساتافااده از  SWOTیده است.برای انجام تحلیل کیفی ماتریس 
ها و تهدیدهاا  های مربوط به نقاط قوت، ضعف، فریت مطالعات اسنادی، داده

های تحلیل محتاوا  ها با استفاده از تکنیک یود. سپس این داده آوری می جم 
گیرند تا الگوها و موضوعات ایلی یناسایی یاوناد. در  مورد بررسی قرار می

های تحلایالای مااناناد  مرحله بعد، هر یک از این عوامل با استفاده از روش
ها یفاف یود. در نهاایات،  یوند تا روابط میان آن مقایسه تطبیقی ارزیابی می

یود تا باتاوان  دهی یده نمایش داده می یورت یک ماتریس سازمان نتایع به
هاا  برداری از فاریات راهبردهایی مبتنی بر استفاده از نقاط قوت برای بهره

(SO)ها  ، کاهش نقاط ضعف با استفاده از فریت(WO) استفاده از ناقااط ،

و کاهش نقاط ضعف و جلاوگایاری از  (ST)قوت برای مقابله با تهدیدها 

 ارائه نمود. (WT)تهدیدها 

 وتحلیل  تجزیه

 الف( نقاط قوت

هیای  سازی سیسیتی  . توانمندی در توسعه و بومی۱

 هوش مصنوعی

وجود نیروهای متخصص و متعهد در جواما  اسالامای،  
های هوش مصاناوعای  امکان طراحی و توسعه سیستم

کند. این امار  های دینی را فراهم می سو با ارزش هم
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وأََعِادُّوا »است:  «قوَّه»سازی  مصداق امروزی تأکید قرآن بر آماده

عنوان یک  (. هوش مصنوعی به64)انفال:  «لهَمُ مَّا استَْطَعْتمُ مِّن قُوَّةٍ

ساازی،  و توانمندی راهبردی در عصر حاضر، در یورت باومای «قوَّه»
 تواند به استقلال علمی و عزت جامعه اسلامی کمک نماید. می

. ظرفیت بالای تولید و گسترش محتوای دیجیتال دینیی و ۲

 فرهنگی

تواند معارف ناب دیانای را باه  گیری از فناوری، می جامعه اسلامی با بهره
ای مؤثر و جذاب عرضه کند. این کار، اجرای نوین فرماان قارآن باه  ییوه

 «ادعُْ إِلَى سبَِیلِ رَبِّکَ باِلْحِکْمًَِ وَالْمَوْعِظًَِ الْحسَاَانَاًِ»دعوت حکیمانه است: 

و  «حاکامات»(. تولید محتوای دیجیتال با کیفیات، مصاداق 44۸)نحل: 

تواند پیاام الاهای را باه  در فضای مجازی است که می «موعظه حسنه»
 ترین یکل منتشر کند. گسترده

 پذیر در اسلام های چارچوب . پذیرش و مقبولیت پیشرفت۳

گایاری از  های اسلامی همواره پیروان را به کسب عالام و باهاره آموزه 

قُلْ هَلْ یَسْتَوِی الَّذِینَ یَعلَْمُونَ وَالَّذِینَ لاَا »دستاوردهای مفید فراخوانده است: 

ماحاوری در  دهد که خردورزی و دانش (. این آیه نشان می1)زمر:  «یَعلَْمُونَ
های نوینی مانند هاوش  اسلام جایگاهی رفی  دارد؛ بنابراین، پذیرش فناوری

تناهاا  های اسلامی به کار روند، نه که در چارچوب ارزش مصنوعی، دریورتی
 گرایی دین است. مذموم نیست، بلکه مطلوب و منطبق با روحیه علم

 های دیجیتال ها و پلتفرم . تجربه گسترده در توسعه اپلیکیشن۴

تواند بسترهای دیجیتالی امن و  گیری از این تجربه می جامعه اسلامی با بهره 
مفیدی برای تسهیل امور دینی و اجتماعی فراهم آورد. این تلاش، مصاداق 

وَتَعاَوَنُوا عَلَى الْبِرِّ »امر قرآنی به همکاری در زمینه نیکی و پرهیزگاری است: 

های وقف، نیات جمعی و آموزش دیانای،  (. توسعه پلتفرم4)مائده:  «وَالتَّقْوىَ

در فضای مجازی است که پیوندهای جاماعاه  «تعاون علی البرَّ»ای از  نمونه
 کند. مؤمنین را تقویت می

 ها های پیشرفته برای تحلیل داده . دسترسی به فناوری۵

های پیشرفته هوش مصنوعی بارای  تواند از سامانه جامعه اسلامی امروز می

های علمی، اجتامااعای و  در حوزه (Big Data)های کلان  تحلیل داده
تار  دینی بهره ببرد. این دسترسی، امکان کشف الگوها، یناخت عمایاق

سازد.این توانمندی، مصداق  گیری آگاهانه را فراهم می مسائل و تصمیم
عینی تأکید قرآن بر تفکر و تعقل در آیات آفاقی و انافاسای اسات: 

 «سَنُرِیهمِْ آیَاتنَِا فِی الآْفَاقِ وَفِی أَنْفسُهِِمْ حَتَّى یَتبََیَّنَ لهَمُْ أَنَّهُ الْحَقُّ»

های گسترده )آفاق(  (. هوش مصنوعی با تحلیل داده۸3)فصلت: 

و درک  «تبیین حاق»و رفتاری )انفس(، ابزاری نوین برای 
های الهی در جهان پیچیده امروز است و جااماعاه  نشانه

 رساند. اسلامی را در مسیر تحقق امر به تفکر یاری می

. توانایی نظارت و کنترل برای جیلیوگیییری از فسیاد و ۶

 سوءاستفاده

تواند در یناسایای  های نظارتی و تشخیص الگوی هوش مصنوعی می قابلیت
فسادهای مالی، اداری و انحرافات اجتماعی به کار گرفته یود و باه ایاجااد 

ازمناکار  معروف و نهی یفافیت کمک کند.این کاربرد، در راستای تحقق امربه

ولَْتَکُن مِّنکُامْ أُمَّاًٌ »فرماید:  مند است. قرآن کریم می در سطح کلان و نظام

(. 441عمران:  )آل «یَدْعُونَ إِلَى الْخَیْرِ وَیَأْمُرُونَ بِالمَْعْرُوفِ وَیَنهَْوْنَ عَنِ المُْنکَرِ

در این وظیفه خطیر کمک  «امت»تواند به تقویت نقش  هوش مصنوعی می
های فساد )منکر( را پیش از گسترش یناسایای  کند و با رید هویمند، زمینه

 نماید، که مصداق نوینی از اهتمام دین به سلامت و پاکی جامعه است.

. پتانسیل بالا در ارتقای معنویت و آموزش دینی با ابزارهیای ۷

 دیجیتال

هاای  ساازی، آماوزش هایی مانناد واقاعایات ماجاازی، یابایاه فناوری
تار و  تار، جاذاب های تعاملی، درک عمایاق یده و اپلیکیشن سازی یخصی

سازند. این ظرفیت، پاسخ باه فاراخاوان  فراگیرتر معارف دینی را ممکن می
عمومی قرآن برای تعلیم و تزکیه است. خداوند هدف از بعثت پایاامابار را 

هُوَ الَّذیِ بَعَثَ فِی الْأُمِّیِّینَ رَسُولًا مِّنهْمُْ یَتلُْو عَالَایْاهِامْ »کند:  گونه بیان می این

(. هوش مصناوعای باا 4)جمعه:  «آیَاتِهِ وَیُزکَِّیهمِْ وَیُعلَِّمهُمُُ الْکِتَابَ وَالْحِکْمًََ
های نوین آموزش )تعلیم کتاب و حکمت( و ارائه محتوای معنوی  ایجاد روش
تواند همراه و مکمل این رسالت تعلیمی و تربیتی در  یده )تزکیه(، می یخصی

 عصر دیجیتال باید.

های هوش مصنوعی برای تخصیی   . قابلیت توسعه سیست ۸

 عادلانه منابع

سازی توزی   سازی و عادلانه تواند به بهینه های هویمند می طراحی الگوریتم 
های مردمی و خدمات درمانی در سطاح  مناب  حیاتی مانند آب، انرژی، کمک

جامعه بینجامد. این قابلیت، مستقیم در خدمت تحقق عدالت اجتماعی )قسط( 

لَقَدْ أَرْسلَنَْا رُسلُنََا باِالاْباَیِّاناَاتِ »گیرد:  که از اهداف ارسال رسل است، قرار می

(. هاوش 4۸)حادیاد:  «وأََنزلَنَْا مَعهَمُُ الْکِتَابَ وَالْمِیزَانَ لِیَقُومَ النَّاسُ باِلْقسِْاطِ
تواند ابزاردقیق و مدرنی )میزان( برای سنجش دقیق نیاازهاا و  مصنوعی می
کاری )اسراف( که در قرآن ناهای  تر باید و از اتلاف و بیهوده توزی  عادلانه

 یده، جلوگیری کند.

. توانایی تولید محتوای رقابتی در فضای دیجیتال برای ترویج ۹

 های اسلامی آموزه

تواند محتاوای جاذاب،  گیری از خلاقیت و فناوری می جامعه اسلامی با بهره
هنرمندانه و تأثیرگذاری )فیلم، بازی، پویانمایی، اینفوگرافای( بارای بایاان 

ای حاضر یود. این تالاش،  مفاهیم دینی تولید کند و در فضای رقابتی رسانه

ادعُْ إلَِاى »ای حکیمانه و نیکو است:  اجرای فرمان قرآن به دعوت به ییوه

(. تاولایاد ماحاتاوای 44۸)نحل:  «سبَِیلِ رَبِّکَ باِلْحِکْمًَِ وَالْمَوْعِظًَِ الْحَسَنًَِ

های مؤثر و  )کاربست روش «حکمت»باکیفیت و هنرمندانه، مصداق امروزی 



 مندی از فناوری نوین هوش مصنوعی در تطابق ... راهبردهای بهره

 11 ( 1141رسولی )

)بیان نیکو و جذاب( در فضای مجازی اسات  «موعظه حسنه»خردمندانه( و 
 تواند پیام الهی را به گوش مخاطبان جهانی برساند. که می

تاواناد  در عصر رقابت دیجیتال،تولید محتوای اسلامی باکیفیت و جذاب مای

 «وجََاهِدُوا فِى ٱللََّهِ حَاقََّ جِاهاَادِهِ»موجب افزایش آگاهی دینی یود. آیات 

( بر اهمیت تلاش در راه خدا و 1)قلم: «وَإِنََّکَ لَعَلَى خلُُقٍ عَظِیمٍ»( و ۱1)حع:
 رعایت اخلاق در تولید محتوا تأکید دارند.

 ب( نقاط ضعف

 . تهدید اخلاق فردی و اجتماعی )کاهش تعاملات انسانی(۱

جای تعاملات  اتکای بیش از حد به فناوری و جایگزینی ارتباطات مجازی به 
تواند به تضعیف پیوندهای اجتماعی و عاطفی بین مؤمنان بینجامد.  واقعی، می

این امر، مستقیماً هشدار قرآن درباره حفظ وحدت و پرهیز از تفرقه را به یااد 

(. اگار 443عاماران:  )آل «وَاعْتصَِمُوا بِحَبْلِ اللَّهِ جمَِیعًا ولََا تَفَرَّقُوا»آورد:  می

)پیوند جمعی( منجر یود، به یک تهادیاد  «الله حبل»فناوری به گسست این 
 یود. جدی برای سبک زندگی اسلامی تبدیل می

 الناس . خطاهای الگوریتمی و تضییع حق۲

ها یا طراحای،  های هوش مصنوعی ممکن است به دلیل خطا در داده سیستم 
یدت از هر گونه  یدن حقوق افراد یوند. قرآن کریم به منجر به ظلم و پایمال

یَا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لَا تَأْکلُُاوا »فرماید:  تعدی به حقوق دیگران نهی کرده و می

، هر گونه تصارف «اکل مال به باطل»(.  41)نساء:  «أَمْوَالَکمُ بَیْنَکمُ بِالْبَاطِلِ
رو، لزوم دقت و  یود. ازاین ناروا در حقوق مادی یا معنوی دیگران را یامل می

 ها یک ضرورت اخلاقی و دینی است. عدالت در طراحی الگوریتم

 . تشدید نابرابری و تضعیف عدالت اجتماعی۳

اگر دسترسی به مزایای هوش مصنوعی یا کنترل آن، تنها در اختیاار گاروه  
کند. قرآن کریم هادف  عدالتی را تشدید می خایی باید، یکاف طبقاتی و بی

لَاقَادْ »کند:  از ارسال رسل و انزال کتب را برپایی قسط و عدالت معرفی می

 «أَرْسلَنَْا رُسلُنََا بِالْبیَِّنَاتِ وأََنزلَنَْا مَعهَمُُ الْکِتَابَ وَالْمِیزَانَ لِیَقُومَ النَّاسُ بِاالْاقسِاْاطِ

، به عاملی برای «قسط»جای تقویت  (. بنابراین، هر فناوری که به4۸)حدید: 
 تبعیض تبدیل یود، در تعارض با این هدف الهی قرار دارد.

 . وابستگی زیاد به فناوری و تضعیف معنویت۴

تواند از توجه به امور  های آن، می دلبستگی افراطی به دنیای دیجیتال و لذت 
دهد که زندگی دنیا فریبنده و  معنوی و آخرتی بکاهد. قرآن کریم هشدار می

 «اعلَْمُوا أَنَّمَا الْحَیاَةُ الدُّنیَْا لَعِبٌ ولَهَْوٌ وَزِینًٌَ وَتَفاَخُرٌ بَیْنَکمُْ»کننده است:  سرگرم

 «لهَْو»تواند به  پایان خود، می های بی (. هوش مصنوعی با جذابیت44)حدید: 

ای تبدیل یود که انسان را از هدف ایلای خالاقات  کننده و سرگرمی غافل
 بازدارد.

 گذاری و قوانین حمایتی جامع . ضعف در سیاست۵

های حقوقی و اخلاقی یفاف برای توسعه و استفاده از هاوش  نبود چارچوب 

یود. این خلأ، مغایر باا  مصنوعی، موجب سردرگمی و سوءاستفاده می

إِنَّا »مندی و قانونمندی در همه یئون زندگی است:  تأکید قرآن بر نظام

)اندازه،  «قدر»(. آفرینش الهی بر اساس 11)قمر:  «کُلَّ یَیْءٍ خَلَقْناَهُ بِقَدَرٍ
های نوین نیز نیازمند تدبیار،  نظام و قانون( است؛ بنابراین، مدیریت فناوری

 ومرج و ضرر جلوگیری یود. گیری و قانونمندی )تقدیر( است تا از هرج اندازه

 . خطر ترویج محتوای غیراسلامی و تشکیک آفرین۶

های پیشنهاد محتوا ممکن است به طور ناخواسته کاارباران را در  الگوریتم 
معرض مطالب مخالف اعتقادات قرار دهند. قرآن کریم مؤمنان را از پیروی از 

فَأمََّا الَّذِینَ فِی قلُُوبهِمِْ زیَْاٌٌ »دارد:  و تردیدآفرین بر حذر می «متشابه»موارد 

(. فقدان فیلترهای هویمناد ۱عمران:  )آل «فَیَتَّبِعُونَ مَا تشََابَهَ مِنْهُ ابْتِغاَءَ الْفِتْنًَِ

اباتاغااء »ای بارای  های دینی، فضای مجازی را به عریه مبتنی بر ارزش

 کند. )جستجوی فتنه( تبدیل می «الفتنه

 . چالش در رعایت حلال و حرام در فضای دیجیتال۷

گسترش اقتصاد و تعاملات دیجیتال، تشخیص دقیق مرزهای حلال و حرام  
)مانند معاملات ربوی یا محتوای نامشروع( را پیچیده کرده است. این اباهاام، 

داناد:  خلاف روحیه احتیاط و پرهیزگاری است که قرآن اساس ایاماان مای

(. آیه مؤمنان را به تقوای حداکثاری در 46)تغابن:  «فَاتَّقُوا اللَّهَ مَا استَْطَعْتمُْ»
خواند؛ بنابراین، فقدان راهکارهای فنااوراناه یافااف بارای  حد توان فرامی

ضاعاف اسااسای  های دیجیتال، یک نقطه تشخیص حلال از حرام در محیط
 تواند مؤمنان را در دام یبهات گرفتار کند. است که می

 پذیری . خطر تضعیف روحیه جهادی و مسئولیت۸

آساایای،  اتوماسیون گسترده و رفاه نایی از فناوری، ماماکان اسات تان 
تفاوتی نسبت به مشکلات امت اسلامی را تقویت کند. ایان  طلبی و بی راحت

در حالی است که قرآن، مؤمنان را به تلاش و کویش پیگیار در راه خادا 

در ایان  «جهاد»(.  ۱1)حع:  «وجََاهِدُوا فِی اللَّهِ حَقَّ جهَِادِهِ»کند:  دعوت می
آیه، تنها جنگ نظامی نیست، بلکه هر گونه تلاش جدی در جهات ایالاح 

یود. هوش مصنوعی اگر یرفاً بارای  جامعه و اعلای کلمه حق را یامل می
رناگ کاناد، باه  آسایش فردی به کار رود و حس مسئولیت جمعی را کام

 یود. ضدارزش جهاد تبدیل می

 ها ج( فرصت

 های اسلامی از طریق ابزارهای دیجیتال . ترویج ارزش۱

سازی و انتشار جذاب محتوای دیانای، فاریاتای  امکان یخصی

باه  «ازماناکار معروف و نهی امربه»نظیر برای انجام فریضه  بی

ولَْتَکُن مِّنکمُْ أُمًٌَّ یَدْعُونَ إلَِاى »کند:  ای نوین فراهم می ییوه

عماران:  )آل «الْخَیْرِ وَیَأْمُرُونَ بِالمَْعْرُوفِ وَیَنهَْوْنَ عَنِ المُْنکَرِ
تواند جامعه مجازی فعاال و  (. هوش مصنوعی می441

 هویمندی برای این دعوت جهانی ایجاد کند.
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 های هوشمند . توسعه عدالت اجتماعی از طریق داده۲

تواند  هوش مصنوعی با توانایی تحلیل دقیق و توزی  بهینه مناب ، می 
ابزار قدرتمندی برای تحقق عدالت باید. این موضوع، اجرای فارماان 

إِنَّ اللَّهَ یَأْمُرکُُمْ أَنْ تُؤَدُّوا الْأَمَانَاتِ إِلَاى »ها است:  الهی در مورد ادای امانت

ها و مناب  عمومی، امانت ملت هستناد و هاوش  (. داده۸1)نساء:  «أَهلْهَِا
یاورت  تواند به دولتمردان کمک کند تا ایان اماانات را باه مصنوعی می

 تر به یاحبان حق )مردم( برسانند. عادلانه

 الناس( . حفظ حقوق افراد )حق۳

توانند یفافیت در معاامالات،قاراردادهاا، و  های هوش مصنوعی می فناوری
رفتارهای مالی را افزایش دهند و از تضیی  حقوق مردم جلوگیری کند که در 

ای یده است کاه مصاداق آن را  سبک زندگی اسلامی به آن توجه ویژه

( 44۱)نسااء:  «إِنََّ اللَّهَ لاَ یُحِبَُّ مَنْ کَانَ خَاوََّاناًا أثَاِیاماًا»توان در آیه  می
 وجو نمود. جست

 بخشی به جامعه . افزایش سواد دیجیتال و آگاهی۴

توانمندسازی مردم برای استفاده یحیح و انتقادی از فانااوری، مصاادیاق 

در عصر جدید است. قرآن کریم هدف بعثت پیامبار  «تعلیم کتاب و حکمت»

هُوَ الَّذِی بَعَثَ فِی الْأُمِّیِّینَ رَسُولًا مِّنهُْمْ یَتلُْو علََیهْاِمْ »داند:  را تعلیم و تزکیه می

(. ارتقای سواد دیجیتاال، 4)جمعه:  «آیَاتِهِ وَیُزکَِّیهمِْ وَیُعلَِّمهُمُُ الْکِتَابَ وَالْحِکْمًََ
های جدید )از جمله اخلاق فناوری( و تزکیه نفس  بستری برای تعلیم حکمت

 کند. در فضای پیچیده دیجیتال فراهم می

. توانایی نظارت و کنترل برای جیلیوگیییری از فسیاد و ۵

 سوءاستفاده

تواند به کشف فسادهای  قابلیت هوش مصنوعی در رید الگوهای کلان، می 
ماعاروف و  رسانی به تحقق امارباه مالی و اداری کمک کند. این امر، یاری

فارماایاد:  ازمنکر در سطح کلان است. قرآن کریم خطاب به پیامبر مای نهی

یاراط »(. هدایت جامعه به ۸4)یورا:  «وَإِنَّکَ لَتهَْدیِ إِلَىٱ یِرَاطٍ مُّسْتَقِیمٍ»

، مستلزم ایجاد سازوکارهایی برای کشف انحرافات و ایلاح اماور «مستقیم
 تواند در این زمینه مفید باید. است که هوش مصنوعی می

 . پتانسیل بالا در ارتقاء معنویت و آموزش دینی۶

یده،  سازی های یخصی سازی و آموزش استفاده از واقعیت مجازی، یبیه 
سازد. این تلاش، پاسخ باه  تری از معارف دینی را ممکن می درک عمیق

کتَِابٌ أَنزلَْناَهُ إلَِیْکَ مُباَرَکٌ لِّیَدَّبَّارُوا »دعوت قرآن به تفکر و تدبر است: 

تاواناد  (. هوش مصنوعی با ارائه ابزارهای جدید، می41)ص:  «آیَاتِهِ

در آیات الهی )چه آیات تکوینی در طبیعت و چاه آیاات  «تدبر»
 تدوینی در قرآن( را تسهیل و تعمیق بخشد.

های هوش مصینیوعیی  . قابلیت توسعه سیست ۷

 برای تخصی  عادلانه منابع

سازی توزیا  آب،  هایی برای بهینه طراحی الگوریتم 

 «قساط»ای از تحاقاق  های مردمی و خدمات درمانی، نمونه انرژی، کمک

کند که پیامبران مأموریت دایتند تا میزان و معیاار  است. قرآن کریم بیان می

 «وأََنزلَنَْا مَعهَمُُ الْکِتاَابَ وَالاْماِیازَانَ»ای در میان مردم برقرار کنند:  عادلانه

تواند ابزار دقیق و مدرنی )مایازان( بارای  (. هوش مصنوعی می4۸)حدید: 
 تر مناب  باید. سنجش و توزی  عادلانه

 . امکان تقویت وحدت و هماهنگی امت اسلامی۸

های ارتباطی امان و هاویاماناد،  تواند با ایجاد پلتفرم هوش مصنوعی می 
های مسلمان در سراسر جهان را تسهیل  فکری نخبگان و توده همکاری و هم

کند. این امر، مصداق عملی فرمان قرآن به وحدت و پرهیز از تفرقاه اسات: 

کاارگایاری  (. باه443عمران:  )آل «وَاعْتصَِمُوا بِحَبْلِ اللَّهِ جمَِیعًا ولََا تَفَرَّقُوا»

)پیوند با خدا و دین او که مایه وحدت است( «الله حبل»فناوری برای تحکیم 
 یود. ، یک فریت تاریخی برای امت اسلام محسوب می

 های هوشمند . بهبود کیفیت زندگی و سلامت با فناوری۹

هاا، تاوساعاه  استفاده از هوش مصنوعی در تشخیص زودرس بایامااری 

و سلامتی  «عافیت»های یخصی و مدیریت بهدایت عمومی، بهبود  درمان
جامعه را در پی دارد. قرآن کریم نعمت سلامتی و توانایی را پس از بیمااری، 

(. 14)یاعاراء:  «وَإِذَا مَرِضْتُ فهَُوَ یَشْفِیانِ»یمارد:  از الطاف بزر  الهی می
بخشیدن به این یفاای  کارگیری هوش مصنوعی در جهت تحقق بنابراین، به

 تنها مجاز که مطلوب و پسندیده است. الهی به یکل نوین، نه

 د( تهدیدها

هاجاوم های اسلامی در فضای دییجیییتیال:  . تضعیف ارزش۱

تواند باورها و هاویات  ها و محتوای غیردینی و مخالف یریعت، می فرهنگ

 «فتنه»ویژه نسل جوان را مورد هدف قرار دهد. این وضعیت، همان  دینی، به

وَاتَّقُوا فِتْنًًَ لَّا تصُِیباَنَّ الَّاذِیانَ »ای است که قرآن از آن بر حذر دایته است:  

(. فتنه در عصر دیجیتال، ممکن است عام و 4۸)انفال:  «ظلََمُوا مِنکمُْ خاَیًًَّ
 فراگیر باید و نیاز به هوییاری و تدبیر راهبردی دارد.

 الناس( ها و نقض حری  خصوصی )حق . سوءاستفاده از داده۲

های یخصی بادون رضاایات  آوری و استفاده تجاری یا امنیتی از داده جم  

است که قرآن یراحتاً آن را نهی کرده اسات:  «تجسس»افراد، مصداق بارز 

(. هر گونه نظارت غیرقانونی یا فروش اطلاعات 44)حجرات:  «ولََا تَجسََّسُوا»

یاود  محسوب مای «الناس حق»کاربران، نقض حریم خصویی و تجاوز به 
 که در اسلام گناهی بزر  است.

 های جدید از طریق فناوری . ایجاد نابرابری۳

ها یاا کشاورهاای  انحصار فناوری و ثروت نایی از آن در دست ابریرکت 

)چرخش ثروت تنها میان ثاروتامانادان(  «دوله بین الاغنیا»خاص، موجب 
یود. قرآن کریم این پدیده را مذمت کرده و هدف از تقسیم غنایم و مناب   می

کَیْ لَا یَکُونَ دُولًًَ بَیْنَ الْأَغْنیَِااءِ »دارد:  را جلوگیری از چنین انحصاری بیان می

گذاری برای توزی  عادلانه ماناافا   (. بنابراین، لزوم مقررات۱)حشر:  «مِنْکمُْ
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 فناوری یک ضرورت قرآنی است.

 . حذف ارتباطات انسانی و تضعیف اخلاق اجتماعی۴

جایگزینی روابط عمیق انسانی با تعاملات سطحی مایینی، بافت اجتماعی و  
کند. این در حالی است که قرآن، هدف از آفرینش اقوام  همدلی را تضعیف می

 «لِاتَاعاَارفَُاوا»داناد:  )یناخت متقابل( می «تعارف»های مختلف را  و قبیله

واقعی تبدیل یود، یکی  «تعارف»(. اگر فناوری به مانعی برای 43)حجرات: 
 از اهداف حکیمانه خلقت را خنثی کرده است.

 . ایجاد وابستگی فناورانه و تهدید استقلال فرهنگی۵

گیری و  افزارهای خارجی، استقلال تصمیم ها و نرم وابستگی مفرط به پلتفرم 
اندازد. قرآن کریم مؤمناان  حتی امنیت فرهنگی جامعه اسلامی را به خطر می

یَا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لاَا »دارد:  عنوان اولیاء بر حذر می را از اتخاذ دیمنان خدا به

(. در عصر دیجیتاال، وابساتاگای 4)ممتحنه: «تَتَّخِذُوا عَدُوِّی وَعَدُوَّکمُْ أَولِْیاَءَ

است که آنان را بار  «اتخاذ اولیاء»های دیمنان، نوعی  کامل به زیرساخت
 کند. اطلاعات و سرنویت جامعه مسلط می

 . تشدید شکاف نسلی و گسست فرهنگی۶

سرعت تحول فناوری ممکن است منجر به فایله عمیق بین نسل سنتی و  
نسل دیجیتال یود. این گسست، مخلَّ انسجام و پیوندی است که قرآن بار 

وأَلََّفَ بَیْنَ قلُُوبهِِمْ  لَوْ أَنفَقْتَ مَا فِی الْأَرْضِ جَمِیعًا مَّا ألََّفْتَ بَیْنَ »آن تأکید دارد: 

(. اگر فناوری باه عاامالای بارای 63)انفال:  «قلُُوبهِمِْ ولََٱکِنَّ اللَّهَ ألََّفَ بَیْنهَمُْ

ها( در درون خانواده و جامعاه تابادیال  )همدلی دل «تألیف قلوب»تضعیف 
 گردد، تهدیدی جدی برای وحدت است.

 . تهدید حری  خانواده و تضعیف قداست آن۷

دسترسی آسان به محتوای نامناسب و گسترش فضای مجازی خصاویای،  
دار کند. قارآن  تواند قداست حریم خانواده و روابط سالم زنایویی را خدیه می

ولَاَا »کریم حفظ عفت و حریم خصویی خانواده را یدیداً توییه کرده است: 

هایی که مسایار  (. فناوری34)اسراء:  «تَقْرَبُوا الزِّنَا  إِنَّهُ کَانَ فاَحِشًًَ وَساَءَ سَبِیلًا

کاناناد،  سازی برای فساد اخلاقی( را هموار می به زنا )هرگونه زمینه «قرب»
 روند. تهدیدی جدی برای بنیان خانواده اسلامی به یمار می

 سازی گناه شدن مرزهای اخلاقی و عادی رنگ . ک ۸

هاا،  سازی رفتارهای ناهنجار در فضای مجازی توسط الگوریتم تکرار و عادی 
دهد  تواند حس زیتی گناه را در وجدان افراد تضعیف کند. قرآن هشدار می می

وَدُّوا لَاوْ »یدناد:  نوا می کاش با دیگران هم کنند ای که گناهکاران آرزو می

دهاناده اثار  (. این آیه نشاان11)نساء:  «تَکْفُرُونَ کمََا کَفَرُوا فَتَکُونُونَ سَوَاءً

در گسترش انحراف است. هوش مصنوعی باا  «نوایی اجتماعی هم»مخرب 

که کاربر را در معرض تکرار  (Echo Chambers)های پژواک  ایجاد اتاق
سازی گنااه  نوایی منفی و عادی تواند این هم دهد، می یک نوع محتوا قرار می

 یدت تسری  کند. را به
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 راهبردهای سطح کلان و اجتماعی

های هویاماناد  ترین راهبرد، توسعه و استقرار سامانه در سطح کلان، مهم
های فنی داخلی و  تخصیص عادلانه مناب  است. این راهبرد که ریشه در قوت
های یفااف و  فریت تحقق عدالت اجتماعی دارد، مستلزم طراحی الگوریتم
ها، خدمات بهدایتی  عاری از تبعیض برای مدیریت مناب  عمومی مانند یارانه

سازی چنین نظامی، تجلی عینی آیه یاریافاه  و امکانات آموزیی است. پیاده

( در عصر ۸1( و امر به ادای امانات )نساء: 4۸)حدید:  «لیقوم الناس بالقسط»
دیجیتال خواهد بود. در موازات، راهبرد تدوین و اجرای چارچوب ملی اخالاق 
هوش مصنوعی با رویکرد اسلامی باید دنبال یود. این چارچوب که پاسخای 

بار  های اخلاقی است، باتکیه به تهدیدات نقض حریم خصویی و سوءاستفاده
(، 44قوت توان نظارتی فناوری و منطبق با نهی قرآن از تجسس )حجارات: 

کاارگایاری هاماه  معیارها و ضوابط یفافی را برای توسعه، انتاشاار و باه
کند و نهادی مساتاقال را  های هوش مصنوعی در کشور تعیین می سیستم

نماید. در حوزه فرهنگ، راهبرد کالایادی،  موظف به ارزیابی مستمر آنها می
اندازی پلتفرم ملی و حمایت از تولید محتوای دیجیتال دینی رقااباتای و  راه

جذاب است. این راهبرد که از تقاط  قوت ظرفیت تولید محتاوا و فاریات 

یاکاپاارچاه از  ystemیود، با ایجاد یک اکوسی  ها زاده می ترویع ارزش
ساازد تاا باا  تسهیلات، آموزش و توزی ، تولیدکنندگان داخلی را توانمند می

(، پیام اسلام را در فضاای 44۸کارگیری حکمت و موعظه حسنه )نحل:  به
های جهانی به گوش مخاطبان جهانی برسانند. نهایتاً، راهابارد  رقابتی رسانه

دینی در سطوح مختلف آموزش رسمی، با  -اجرای برنامه ملی سواد دیجیتال 
های احتمالی در تشخیص حلال و حرام و مقابله با تهدید  هدف جبران ضعف

های تفکر انتقادی، اخلاق فناوری و  محتوای انحرافی، یهروندان را به مهارت
 کند. استفاده مسئولانه از ابزارهای دیجیتال مجهز می

 راهبردهای سطح میانی و خانوادگی

عنوان هسته اولیه جامعه اسلامی، نیاازماناد راهاباردهاای  کانون خانواده به
محافظتی و توانمندساز خاص خود است. راهبرد ایلی در این سطح، تجهیاز 

محاور اسات. ایان  ها و ابزارهای کنترلی بومی و ارزش ها به فناوری خانواده
بر قوت توانمندی فنی داخلی و برای مقابله مساتاقایام باا  راهبرد که باتکیه

یود، مشتمل بر  تهدیدات علیه حریم خانواده و اخلاق اجتماعی طراحی می

 «کنترل والادیان»افزارهای  افزارها و سخت توسعه و ترویع گسترده نرم

دهد دسترسی و محتوای در ماعارض  ها امکان می است که به خانواده
های دینی خود مدیریت کنناد. در  دید فرزندان را بر اساس چارچوب

رَّانای  هام»کنار این راهبرد کنترلی، راهبرد تارویاع فارهاناگ 

و تعامل آگاهانه در درون خانواده باید دنبال یود. این  «دیجیتال
راهبرد که به دنبال کاهش ضعف گسست ارتباطات انسانی و 

های ارتباطی جدید اسات، باا طاراحای  استفاده از فریت
کاناد تاا  ها را تشویق مای های آموزیی، خانواده کمپین
هایای  جای مصرف انفرادی و منفعلانه محتوا، زمان به
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را به استفاده مشترک، گفتگو، نقد و تفسیر محتاوای دیاجایاتاال 

( 43)حجرات:  «تعارف»اختصاص دهند که خود مصداقی از تعمیق 
 و تقویت پیوند عاطفی در فضای جدید است.

 راهبردهای سطح خرد و فردی

در نهایت، تحقق همه راهبردهاای کالان و خااناوادگای ماناوط باه 
محاوری در ایان  تک افراد است. راهبردی پذیری و توانمندی تک مسئولیت

سطح، تشویق به توسعه و استفااده از ابازارهاای هاویاماناد ماعاناوی 
یده است. این راهبرد که از همگرایی قوت پتانسیال آماوزش  سازی یخصی

هاا و  گیرد، استفاده از اپلیاکایاشان دینی و فریت ارتقای معنویت یکل می
کند که با توجه به حالات روحی، موقعایات  دستیاران هویمندی را ترویع می

زمانی و نیازهای فردی کاربر، محتوای مناسب دینی )مانند اذکاار، ادعایاه، 
دهند و به تقویت پیوند فرد با خدا در زنادگای  های اخلاقی( را ارائه می درس

کنند. در کنار آن، راهبرد توانمندسازی فردی در  پرمشغله دیجیتال کمک می
ها از ضروریات اسات. ایان راهابارد  خودمراقبتی اخلاقی و حفاظت از داده

تاجارباگای یاا  های فردی )مانند کم با هدف کاهش ضعف (WT)تدافعی 
های عامالای  توجهی( در مواجهه با تهدیدات سایبری، بر آموزش مهارت بی

های اجتماعی، تشخیص اخاباار  مانند تنظیم دقیق حریم خصویی در یبکه
تواند در  ها که می جعلی و یناسایی محتوای انحرافی تأکید دارد. این آموزش

ای عملی  های عمومی یا محتوای آموزیی ساده ارائه یود، مقدمه قالب کارگاه

)تغابن:  «توانید تقوای الهی تا آنجا که می»بر تقوای دیجیتال و اجرای امر به 
 ( در عریه جدید است.46

 یافته های پژوهش

های حایل از ارزیابی کمی عوامل داخلی و خارجی مؤثر بر  در این بخش،داده
مندی از هوش مصنوعی در تطابق با سبک زندگی قرآنای، در قاالاب  بهره

 گردد. ارائه می SWOTهای وزندار  ماتریس

( و تحلیل عملگرها 1( تا )4طور که در جداول ) های کمی: همان خلایه یافته
یود، فضای داخلی )نقاط قوت و ضعف( ماتاعاادل  ( مشاهده می۸در جدول )

ها بر تاهادیادهاا،  است، در حالی که فضای خارجی با اندکی برتری فریت
تر ارزیابی یده است. با این حال، نکته کلیدی، قدرت بسایاار باالای  مثبت

 W+T)ترکیب قوت و فریت( و خطر قابل توجه عمالاگار  S+Oعملگر 

گیری راهبردی پژوهش را مشاخاص  )ترکیب ضعف و تهدید( است که جهت
 نماید. می

مینیدی از هیوش  تحلیل ترکیبی و تدوین راهبردهای بیهیره

 مصنوعی

دهاد کاه  های فوق نشاان مای تحلیل وضعیت راهبردی حایل از ماتریس
های قرآنای،  مندی از هوش مصنوعی در جهت ارزش محیط کلان برای بهره
بنیان است. امتیاز بسیار بالای عامالاگار  محور و قوت بیش از هر چیز فریت

S+O  (4۳3۸ حاکی از آن است که مؤثرترین مسیر، اتاخااذ راهاباردهاای )
های داخلی )نظیر ظرفیت  تهاجمی است؛ یعنی استفاده حداکثری از توانمندی

بدیل محیطی )ناظایار  های بی تولید محتوا و توان فنی( برای تحقق فریت
گسترش عدالت و ترویع دین(. در نقطه مقابل، امتیاز بسیار منفی عامالاگار 

W+T  (4۳34-هشداری جدی است مبنی بر اینکه اگر ضعف )  هایی مااناناد
کمبود قوانین حمایتی یا مشکلات حریم خصویی، درست در زماانای کاه 

یاوناد،  ها فاعاال مای تهدیدهایی مانند هجمه فرهنگی یا نقض امنیت داده
ناپذیری به همراه دایته بایند. بار  توانند خسارات جبران مدیریت نشوند، می

ریازی  این مبنا، راهبردهای نهایی پژوهش که با استفاده از ماتریس بارنااماه

 گردد. اند، در ذیل ارائه می بندی یده اولویت (QSPM)استراتژیک کمی 

 اولویت نخست و اصلی – (SO). راهبردهای تهاجمی ۱

ثامار نشاانادن  ها برای باه گیری حداکثری از قوت این راهبردها که بر بهره
های اجرایی قرار دارند و سنگ بنای نقشه  ها متمرکزند،در یدر اولویت فریت

 راه عملیاتی هستند.

ها و ابزارهای هویمند برای آماوزش  (: ایجاد پلتفرم4)اولویت  SO1راهبرد · 
 و ترویع سبک زندگی اسلامی

و تاجارباه در  (S3)استفاده از قوت ظرفیت تولید محتوای دیجیتال دینی 

برداری از فریت توسعه ابزارهای دیجیتاال  برای بهره (S4)ها  توسعه پلتفرم

 .(O4)های دینی  برای ترویع آموزه

های جذاب و تعاملی آماوزش  اقدامات کلیدی: طراحی و توسعه اپلیکیشن ·  

 دهی نقاط قوت (: ارزیابی و وزن۱جدول )

  ضریب شدت وزن عامل قوت شماره

S1 4.64 1 4.4۸ های هوش مصنوعی سازی سیستم توانمندی در طراحی و پیاده  

S2 4.6۸ ۸ 4.43 استفاده از هوش مصنوعی در فرآیندهای مختلف اقتصادی، اجتماعی و دینی  

S3 4.۱4 ۸ 4.41 پتانسیل بالا برای تولید و گسترش محتوای دیجیتال دینی و فرهنگی  

S4 4.14 1 4.44 های دیجیتال ها و پلتفرم تجربه گسترده در توسعه اپلیکیشن  

S5 4.64 ۸ 4.44 ها های پیشرفته برای تحلیل داده دسترسی به فناوری  

S6 4.11 1 4.44 توانایی نظارت و کنترل برای جلوگیری از فساد و سوءاستفاده  

S7 4.۸4 ۸ 4.44 پتانسیل بالا در ارتقاء معنویت و آموزش دینی با استفاده از ابزارهای دیجیتال  

S8 4.64 ۸ 4.44 های هوش مصنوعی برای تخصیص عادلانه مناب  قابلیت توسعه سیستم  

S9 4.۸4 1 4.43 های اسلامی توانایی تولید محتوای رقابتی در فضای دیجیتال برای ترویع آموزه  
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 دهی نقاط ضعف (: ارزیابی و وزن۲جدول )

 ضریب شدت وزن عامل ضعف شماره

W1 4.64- 1 4.4۸ های فناوری محدودیت مناب  مالی و انسانی برای توسعه پروژه 
W2 4.6۸- ۸ 4.43 پذیر های حمایتی کافی برای اقشار آسیب عدم وجود سیاست 

W3 4.11- 1 4.44 های جدید با نیازهای اجتماعی دیواری در تطبیق سری  فناوری 

W4 4.33- 3 4.44 های فراگیر در خصوص استفاده یحیح از فناوری کمبود آموزش 

W5 4.14- 1 4.44 طرف های نظارتی دقیق و بی های توسعه سیستم محدودیت در توانایی 

W6 4.64- ۸ 4.44 ها مشکلات مربوط به حفاظت از حریم خصویی و داده 

 دهی تهدیدها (: ارزیابی و وزن۴جدول )

 ضریب شدت وزن عامل تهدید شماره

T1 4.۱4- ۸ 4.41 ها تهدیدات امنیتی و حریم خصویی در استفاده از داده 

T2 4.۸4- 1 4.43 های جدید مقاومت اجتماعی و فرهنگی در برابر فناوری 

T3 4.64- ۸ 4.44 های هوش مصنوعی تهدیدات اقتصادی نایی از سوءاستفاده از سیستم 

T4 4.31- 3 4.43 المللی های بیگانه و نهادهای بین رقابت یدید از سوی فرهنگ 

T5 4.14- 1 4.44 های اجتماعی و اقتصادی های هوش مصنوعی برای تبعیض سوءاستفاده از الگوریتم 

T6 4.11- 1 4.44 های هوش مصنوعی مشکلات نایی از نبود نظارت دقیق بر عملکرد سیستم 

 (: تحلیل عملگرهای چهارگانه و وضعیت راهبردی۵جدول )

  

 عملگر تفسیر و وضعیت راهبردی

ها  ترکیب عوامل )قوت

ها و  ها / فرصت و ضعف

 تهدیدها(

جمع 

 ضرایب
 ارزیابی

 

کنند. فضای داخلی برای  های داخلی به یورت متعادل یکدیگر را خنثی می ها و ضعف طرف: قوت بی
 اقدام نه کاملاً مساعد و نه کاملاً نامساعد است.

S+W طرف بی 4.44 نقاط قوت و ضعف داخلی  

های محیطی اندکی بر تهدیدها برتری دارند، اما تهدیدها جدی و نیازمند مدیریت  مثبت جزئی: فریت
 هویمندانه هستند.

O+T ها و تهدیدهای  فریت
 خارجی

  مثبت جزئی 4.41

برداری از  ترین حوزه برای اقدام است. سازمان از قوت کافی برای بهره بسیار مثبت: این قوی S+O  ترکیب نقاط قوت و
 ها فریت

  مثبت 4.3۸

های داخلی در مواجهه با تهدیدهای خارجی،  سیار منفی: این پرخطرترین حوزه است. ضعف W+T منفی 4.34- ها و تهدیدها ترکیب ضعف  

 ها دهی فرصت (: ارزیابی و وزن۳جدول )

 ضریب شدت وزن عامل ضعف شماره

O1 0.60 5 0.12 گسترش دسترسی به فناوری در جوام  محروم 

O2 0.75 5 0.15 های هوش مصنوعی برای تخصیص عادلانه مناب  استفاده از تحلیل 

O3 0.65 5 0.13 های نوین امکان ارتقاء عدالت اجتماعی از طریق فناوری 

O4 0.56 4 0.14 های دینی و قرآنی توسعه ابزارهای دیجیتال برای ترویع آموزه 

O5 0.40 4 0.10 زیستی های نوین برای بهبود فرآیندهای اقتصادی و محیط برداری از فناوری بهره 

O6 0.48 4 0.12 ها سازی فرآیندهای مدیریتی در سازمان امکان استفاده از هوش مصنوعی در بهینه 

O7 0.44 4 0.11 امکان مقابله با تهدیدات فرهنگی با تولید محتوای اسلامی بومی 

O8 0.27 3 0.09 های نوین در جوام  اسلامی افزایش آگاهی و آموزش در استفاده از فناوری 
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های آموزش ماجاازی  قرآن، احکام و اخلاق اسلامی؛ ایجاد سامانه

(LMS) ای و  هاای رایااناه مبتنی بر معارف قرآنی؛ تولایاد باازی
 سازهای اخلاقی با مضامین دینی. یبیه

گیری از هوش مصنوعی و تاحالایال  (: بهره4)اولویت  SO2راهبرد ·  
 ها برای گسترش عدالت اجتماعی داده کلان

و قابلیت توساعاه  (S5)های تحلیل داده  استفاده از قوت دسترسی به فناوری

برای تحقق فریت ارتاقاای عادالات  (S8)های تخصیص عادلانه  سیستم

 .(O2)و تخصیص عادلانه مناب   (O3)اجتماعی 

های ملی هویمند برای توزی  هادفاماناد  اقدامات کلیدی: طراحی سامانه ·  
کارگایاری هاوش مصاناوعای در  ها، خدمات درمانی و آموزیی؛ به یارانه
هاای  سازی فرآیندهای اداری و یناسایی الگوهای فساد؛ ایجااد مادل یفاف

 گیری برای تخصیص بودجه به مناطق محروم. پشتیبان تصمیم

(: استفاده از ابزارهای دیجیتال برای ارتقای معنویت 3)اولویت  SO3راهبرد · 
 گرایی و تقویت آخرت

برای استفاده از فریت افزایش  (S7)کارگیری قوت پتانسیل آموزش دینی  به

 .(O8)آگاهی عمومی 

ریازی  اقدامات کلیدی: توسعه دستیارهای هویمند یخصی برای برنااماه ·  
های اجتماعی داخالای  اعمال عبادی و ارسال یادآورهای معنوی؛ ایجاد یبکه

وگوی سازنده دینی؛ تولید و توزی  محتوای یاوتای و  امن با محوریت گفت
 گرافیک( با موضوع تزکیه نفس و اخلاق عملی. تصویری )پادکست، موین

 اولویت دوم – (ST). راهبردهای رقابتی ۲

سازی یا کاهاش  های داخلی برای خنثی این راهبردها با هدف استفاده از قوت
 اند. دامنه تأثیر تهدیدهای بیرونی طراحی یده

(: تولید محتوای رقابتی و جذاب اسالامای بارای ۸)اولویت  ST1راهبرد ·  
 مقابله با هجمه فرهنگی

برای مقابله با تاهادیاد  (S9)استفاده از قوت توانایی تولید محتوای رقابتی 

 .(T4)رقابت فرهنگی بیگانه 

ای فیلم، سریال و انیمیشن  گذاری بر تولید حرفه اقدامات کلیدی: سرمایه ·  
های پیشنهاد محاتاوا در  کارگیری الگوریتم با مضامین ارزیی و دینی؛ به

 های داخلی برای معرفی هدفمند تولیدات اسلامی به کاربران. پلتفرم

 – (WT)و تدافعی  (WO)کارانه  . راهبردهای محافظه۳

 اولویت تکمیلی و ضروری

تاری  امتیاز پاایایان QSPMاین راهبردها اگرچه در ماتریس 
اند،اما برای مدیریت ریسک، رف  موان  ساختااری  کسب کرده

و ایجاد بستر امن برای اجرای راهبردهای سطاح باالاتار، 
 ناپذیر هستند. کاملاً ضروری و اجتناب

(: افزایش دسترسی عادلانه به فناوری در جواما  6)اولویت  WO1راهبرد ·  
 محروم.

با  (W2)های حمایتی  و عدم سیاست (W1)جبران ضعف محدودیت مناب  

 .(O1)استفاده فعالانه از فریت گسترش دسترسی 

خصاویای بارای -های زیرساختی دولتای اقدامات کلیدی: اجرای برنامه ·  
هاای  های هویمند در مناطق محروم؛ طراحی بستاه تأمین اینترنت و دستگاه

 تر. افزارهای ضعیف حجم و سازگار با سخت افزاری کم نرم

های حفاظتی جااما   (: تدوین و اجرای سیاست44)اولویت  WT1راهبرد ·  
 برای حریم خصویی.

بار نایی از تقاط  ضعف مشکلات حاریام خصاویای  کاهش ریسک فاجعه

(W6) ها  با تهدید نقض امنیت داده(T1). 

هاای  قانون جاما  حاماایات از داده»اقدامات کلیدی: تصویب فوری  ·  

با رویکرد اسلامی؛ ایجاد نهاد ناظر مستقل و مجهز به ابازارهاای  «یخصی
ها به رعایت استانداردهای رمازناگااری و  نظارتی هویمند؛ الزام همه پلتفرم

 سازی.  یفاف

 گیری بخش راهبردها نتیجه

( به وضوح مشخص است، چهار راهبرد برتر کاه 6طور که در جدول ) همان 

اند، همگی در دسته  را کسب کرده (TAS)بالاترین امتیاز جذابیت استراتژیک 

کند کاه  طور قطعی تأیید می قرار دارند. این امر به (SO)راهبردهای تهاجمی 
گذاری باایاد بار ماحاوریات  گذاری و سیاست کانون ایلی تلاش، سرمایه

عدالات »و  «آموزش دیجیتال دینی»محور مانند  های ایجابی و فریت پروژه

که  (WT)متمرکز باید. با این حال، غفلت از راهبردهای تدافعی  «بنیان داده

تواند ماوفاقایات  پردازند، می می «سپرهای امنیتی و قانونی»عمدتاً به ایجاد 
های ایلی را به مخاطره بیندازد. بنابراین، نقشاه راه ناهاایای،  همان پروژه

و تدبیار  SOگرایانه بر بستر راهبردهای  ترکیبی هویمندانه از پیشروی آرمان

 است. WTسازی تهدیدها از طریق راهبردهای  بینانه برای خنثی واق 

 گانه بندی اجرایی راهبردها در سطوح سه دسته

 نتیجه گیری کلی و پیشنهادها

مندی از فناوری هوش مصنوعی  این پژوهش با هدف تدوین راهبردهای بهره
کارگیری چارچوب  های سبک زندگی قرآنی انجام ید.با به در انطباق با ارزش

، (QSPMو  AHP)یناسی کمای  و روش SWOTتحلیلی ساختاریافته 
عوامل کلیدی مؤثر یناسایی، ارزیابی و تلفیق یدند. یافته کلیدی تاحاقایاق 

را نشاان داد کاه  (SO)اولویت مطلق و بسیار بالای راهبردهای تهاجمی 
های محیطی مساعد بارای  های داخلی کافی و فریت حاکی از وجود ظرفیت

های اسالامای  تبدیل هوش مصنوعی به ابزاری فعال در خدمت تحقق آرمان
)عدالت، آموزش، معنویت( است. در گام بعد، با تلفیق این تحلیل با ماباانای 

ای از راهبردهای کاربردی در سطوح اجتماعی، خانوادگای و  قرآنی، مجموعه
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 فردی طراحی گردید. 

بر این اساس، پیشنهاد محوری آن است که نهادهای حاکمیتی و فرهناگای، 
های یماره یک تا چهاار ایان  ریزی خود را معطوف به اولویت مناب  و برنامه

هاای  های هویمند آموزش دینی، استقرار سامانه پژوهش، یعنی توسعه پلتفرم
عادلانه تخصیص مناب ، ارتقای معنویت دیجیتال و تولید محتوای رقااباتای 
نمایند. این اقدام، مقام ابتکار عمل و پیشدستی را برای جامعه اسالامای در 
عصر دیجیتال حفظ خواهد کرد. پیشنهاد مکمل و ضروری، آغاز فوری فرآیند 

 (WTهای اخلاقی و حقوقی بومی )مطابق با راهبردهاای  تدوین چارچوب

است تا بستر امن و قابل اعتمادی برای رید و نمو آن ابتکارات فراهم یاود. 
عبارتی، جامعه اسلامی نیازمند هر دو بال خلق فریت و مدیریت تاهادیاد  به

بندی کمی، راهبردهای پیشنهادی از منظر سطح اجارا  است. علاوه بر اولویت
(. این امر ۱بندی یدند )نک. جدول  نیز در سه لایه کلان، میانی و خرد دسته

تر بین نهادهای حکومتی، نهادهای  پذیری دقیق امکان تقسیم کار و مسئولیت
سازد و از سردرگمی در مرحله  تک یهروندان را فراهم می جامعه مدنی و تک
 کند. عمل جلوگیری می

توانند بر ارزیابی اجرایی هر یک از این راهباردهاا یاا  های آینده می پژوهش
تعمیق مبانی فقهی و فلسفی حکمرانی هوش مصنوعی در اسلام ماتامارکاز 

 یوند.

 منابع

 قرآن کریم

(. هوش مصنوعی در پزیکی و 4144باروتچی، عرفان و زمانی، سید مصطفی. )
 ،460104144حوزه سلامت، بازیابی یده در تاریخ 

https://nabzgroup.com/mag/artificial 
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های فقهی  (.هوش مصنوعی و چالش4143پور، رضا. ) هایمی، احمد  و حسین
 . 31-43(، 1)۱در تصمیمات دینی. مجله فقه و فناوری، 
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امتیاز نهایی ) اولویت

TAS) 

 EFEامتیاز 

(۱-۴) 

 IFEامتیاز  EFE وزن

(۱-۴ ) 

  ها استراتژی IFEوزن 

4 3.44 1 4.44 1 4.44 S-O1ایجاد ابزارهای هویمند برای آموزش و ترویع سبک زندگی اسلامی :  

4 3.4۸ 3 4.4۸ 1 4.44 S-O2های هویمند : گسترش عدالت اجتماعی با تحلیل داده  

3 3.44 3 4.4۸ 1 4.4۸ S-O3گرایی از طریق ابزارهای دیجیتال : ارتقاء معنویت و آخرت  

1 4.۱4 3 4.4۸ 3 4.4۸ S-O4های هوش مصنوعی برای تخصیص عادلانه مناب  : توسعه سیستم  

44 4.۱4 4 4.44 4 4.44 S-T1محور های نظارتی اخلاق : طراحی سیستم  

۸ 4.64 1 4.44 3 4.44 S-T2تولید محتوای رقابتی اسلامی در فضای دیجیتال :  

۱ 4.44 1 4.44 4 4.4۸ S-T3آموزش سواد دیجیتال به جامعه اسلامی :  

1 4.14 4 4.44 4 4.4۸ S-T4 استفاده از یفافیت هوش مصنوعی در تخصیص مناب :  

6 4.44 1 4.44 4 4.44 W-O1افزایش دسترسی به فناوری در جوام  محروم :  

1 4.۱4 3 4.44 4 4.44 W-O2سازی فناوری برای استفاده همگانی : آسان  

44 4.14 3 4.44 4 4.44 W-O3های هویمند برای کنترل محتوای دینی : ایجاد الگوریتم  

44 4.44 3 4.44 4 4.4۸ W-T1های حفاظتی برای حریم خصویی : تدوین سیاست  

43 4.14 3 4.44 4 4.4۸ W-T2های بیگانه : مقابله با گسترش فرهنگ  
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 چکیده

صیانت از کرامت انسانی و پاسداشت حیثیت افراد، از ارکان بنیادین شریعت اسلامی و سیاست کیفری جمهوری 

ناپذیر از منظر کمی دارد، اما آثار روانیی،  گرچه ماهیتی غیرمالی و ارزیابی «خسارت معنوی«اسلامی ایران است. 

های مادی فراتر رود. در چارچوب قانون مجازات جیرامی   تواند در مواردی از خسارت اجتماعی و اعتباری آن می

شیود   ، خلأهایی در زمینه شناسایی، اثبات و جبران این نوع خسارت مشاهده میی۰۹۳۱نیروهای مسلح مصوب 

ویژه در جرام  مرتبط با حیثیت، آبرو و موقعیت اجتماعی. این پژوهش با هدف تبیین مستندات فقهی و بییان  به

ی فقدان مبنای روشین  مواد قانونی جبران خسارت معنوی در قانون مجازات نیروهای مسلح، در پاسخ به مسئله

، »لاضرر«توصیفی و بازخوانی نقادانه منابع فقهی، اعتبار قواعد عام مانند –فقهی در این زمینه، با رویکرد تحلیلی

دهد کیه  ها نشان می را در اثبات مسئولیت خسارت معنوی بررسی کرده است. یافته »من أتلف«و  »ضمان ید«

حال، تبیین شده که نهاد تعزیر محدود به کییفیرهیای  تنهایی توان استدلالی کافی ندارند. درعین قواعد مذکور به

تواند در سیاسیت  های معنوی نیز برخوردار است و می بدنی نیست، بلکه از ظرفیت مشروع برای جبران خسارت

  کیفری نیروهای مسلح نقش مؤثر ایفا کند. 
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Abstract 
Protecting human dignity and upholding the dignity of individuals are fundamental pillars of Is-
lamic law and the penal policy of the Islamic Republic of Iran. Although “moral damage” is non-
financial and cannot be quantified, its psychological, social, and reputational effects can in some 
cases exceed material damages. Within the framework of the Armed Forces Crimes Punishment 
Law approved in 2011, there are gaps in the identification, proof, and compensation of this type 
of damage; especially in crimes related to honor, reputation, and social status. This study aims to 
explain the jurisprudential documents and state the legal provisions on compensation for moral 
damage in the Armed Forces Penal Code, in response to the lack of a clear jurisprudential basis in 
this regard, and has examined the validity of general rules such as “no harm,” “guarantee of the 
hand,” and “I am responsible for the loss” in proving liability for moral damage with an analytical
-descriptive approach and a critical review of jurisprudential sources. The findings show that the 
aforementioned rules alone do not have sufficient argumentative power. At the same time, it 
has been explained that the institution of ta’zir is not limited to corporal punishment, but also 
has the legitimate capacity to compensate for moral damages and can play an effective role in 
the penal policy of the armed forces.   
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 مقدمه 

در نظام حهوق  اسلام، حفظ کرامت ذات  انسان و حمایت از حقیقتقیقت 

مَق  «ناپذیر است که ریشه در نصوص قرآنق  دارد:  غیرمادی، اصل  خدشه

ولا تلمزوا أنفسکم ولا «( و 1۹)نحل، آیه »عمَِلَ صالِحًا فلََنُحیینَّه حَیوةً طَیبة

 (. همچنی  آموزه های قرآن کریم مقتقل44)حجرات، آیه  »تنابزوا بالألهاب

( 8۹۹)بهره، آیه » فمََ  اعتدیَ علََیکم فَاعتَدُوا علیه بمتلِ ما اعتدی علیکم«
 -اعم از جسم  و یا خدشه به شخصقیقت اجقتقمقاعق   -هرگونه تعرض 

 »خسارت معنقوی«مستوجب ضمان شرع  و واکنش کیفری متناسب است. 
صورت مستهیم در پ  جرائم  چون توهی ، افتقرا، ققذ ، تق،قدیقد یقا  به

بقودن،  آید و در عی  غیرقابقل لقمق  سوءاستفاده از موقعیت شغل  پدید م 
ش(. از دیدگقاه 4144تبعات اجتماع  و روان  عمیه  به همراه دارد )بویری، 

و  »ضمان یقد«، »قاعده لاضرر«فه، ، رویکرد سنت  عمدتاً با استناد به 

تلاش در اثبات ضمان داشته، با ای  حال، دامنه ایق  ادلقه در » م  أتلف«
اب،ام نیست و نیازمند تهویت با مبانق   پوشش ضررهای غیرمادی، کامل و ب 

ش(. در حهوق ایران، ققانقون آیقیق  4148عهلای  و عرف  است )حائری، 
امکان مطالبقه  4331قانون مسئولیت مدن  مصوب  4دادرس  کیفری و ماده 
اند، اما قانون مجازات جرائم نقیقروهقای  بین  کرده ضررهای معنوی را پیش

 43مسلح در ای  خصوص سکوت نسب  دارد. با وجود ای  سقکقوت، مقاده 
با اصلاحات بقعقدی، از  4328قانون مجازات جرائم نیروهای مسلح مصوب 

قانون مجازات اسلام ، امکان اتخاذ تدابیر تکمیلق   83طریق ارجاع به ماده 
و تبع  از جمله اعاده حیتیت، منع فعالیت، درج حکم، یا الزام به عذرخقواهق  

؛ قانون 4328آورد )قانون مجازات جرائم نیروهای مسلح،  رسم  را فراهم م 
اند، اما اثر  (. ای  تدابیر هرچند غالباً غیرمال 83، ماده 4318مجازات اسلام ، 

های حیتیت  و کاهش خسارت معقنقوی دارنقد. در  مستهیم بر جبران آسیب
قانون آیقیق   41توانند با تمسک به ماده  های نظام  م  همی  راستا، دادگاه

قانون مسئولیت مدن ، جقبقران کقامقل  44و  8، 4دادرس  کیفری و مواد 
ضررهای معنوی ناش  از جرم را حت  به صورت مال  نیز حکم دهنقد. ایق  

های حهوق کیفری، به دنبقال ارائقه  پژوهش با تحلیل مبان  فه،  و ظرفیت
الگوی  برای جبران خسارت معنوی ناش  از اعمال کیفری کارکنان نیروهای 

 مسلح و پاسخ به ای  خلأ است.

اساس، سؤال اصل  پژوهش آن است که مبنای حهوقق  جقبقران  برای 
خسارت معنوی در قانون مجازات جرائم نیروهای مسلح چیست و چقگقونقه 

توان از ظرفیت قواعد فه،  و ن،ادهای کیفری برای تحهقق آن بق،قره  م 
انقد از:  گرفت؟ در راستای تبیی  ای  مسئله، سؤالات فرع  پژوهش عبقارت

 »م  أتقلقف«و  »ضمان ید«، »لاضرر«حدود و کارکرد قواعد فه،  مانند 
در اثبات حکم به جبران خسارت معنوی تا چه اندازه است؟ ن،اد تعزیقر چقه 

ها دارد؟ در نق،قایقت، ایق  پقژوهقش  جایگاه  در جبران ای  نوع خسارت
کوشد با تحلیل مبان  فه،  و مستندات قانون ، امکان و حقدود صقدور  م 

صورت مال  یا غیرمال  از سوی مقحقاکقم  حکم به جبران خسارت معنوی به
 قضای  را روش  سازد.

 اهمیت و ضرورت تحقیق

در عصر حاضر که گفتمان حهوق بشر و کرامت انسان  جقایقگقاهق  
هقای  محوری یافته، توجه به ابعاد غیرمادی زیان و لزوم جبران آن در نظام

که قوانی  عام مانند ققانقون  حهوق  اهمیت  مضاعف پیدا کرده است. درحال 
آن در  41مسئولیت مدن  یا قانون آیی  دادرس  کیفری )همچقون مقاده 

خصوص امکان مطالبه ضرر و زیان ناش  از جرم( تا حدودی بقه مقوضقوع 
ویژه قانون مقجقازات  اند، قوانی  خاص، به جبران خسارت معنوی نظر داشته

با اصلاحات بعدی، در ای  زمینقه دچقار  4314نیروهای مسلح مصوب سال 
 نوع  سکوت یا اب،ام جدی است.

 تبیین است: ضرورت این تحقیق از چند منظر قابل

تقنق،قا  نیروهای مسلح نقه. حساسیت جایگاه نیروهای مسلح: ۱

ی ساختار انضباط  و اختیارات  واسطه حافظان امنیت و اقتدار کشورند، بلکه به
ویژه از بعد حیتیت  و  تری، به تواند تأثیرات عمیق ها م  ویژه، رفتار کارکنان آن

معنوی، بر افراد )اعم از نظامیان دیگر یا ش،روندان( داشته باشد؛ لذا بقررسق  
های معنوی ناش  از جرائم  مسئولیت کیفری و مدن  )جبران ( در قبال آسیب

ارتکاب  در ای  حوزه از اهمیت حیات  برخوردار است. حساسیت ای  جایقگقاه 
شود که ققوانقیق  خقاص  تر م  در حوزه جبران خسارت معنوی آنجا پررنگ
اند و قاض  نظام  برای جقبقران  نیروهای مسلح فاقد نص صریح در ای  باره

دیدگان ناگزیر است به مواد قانون  ارجقاعق   اخلاق ، حیتیت  یا روان ِ زیان
 43های نظام  با استناد به ماده  متک  شود. ای  رویکرد بارها در رویه دادگاه

ققانقون مقجقازات  83قانون مجازات جرائم نیروهای مسلح )ارجاع به ماده 
اسلام ( و قوانی  عام نظیر قانون مسئولیت مدن  و آیی  دادرس  کقیقفقری 

محرومیت از «یا  »اعاده حیتیت«صورت گرفته و ابزارهای غیرمال  همچون 

 برای پیشگیری و اصلاح استفاده شده است.» ارتهاء

طور که اشاره شقد،  همان. خلأ قانونی و فقهی در حوزه خاص: ۲

که مباحث کل  پیرامون خسارت معنوی در فهه و حهوق وجقود دارد،  درحال 
تحلیل فه،  عمیق و منسجم با تمرکز بر خسارت معنوی ناش  از اعقمقال 
کیفری خاص که مشمول قانون مجازات نیروهای مسلح هستند، کمتر مقورد 

ویژه بقا  توجه قرار گرفته است. تبیی  مبان  فه،  مسئولیت در ای  حوزه، به
توجه به اشکالات وارده بر شمول مطلق قواعد عام فه،  )مقانقنقد لاضقرر، 
ضمان و م  أتلف( بر ضررهای معنوی، امری ضروری برای استنباط حکقم 

 شرع  و تبیی  مبنای قانون  است.

عدم وجود نص صریح در ققانقون . تأثیر بر رویه قضایی: ۳

تواند  استناد، م  مجازات نیروهای مسلح و اب،ام در مبان  فه،  قابل 
به سردرگم  در رویه قضای  محاکم نظام  و دادسراهای نظامق  

تواند با ارائه تحلقیقلق  مقبقنقایق ،  منجر شود. ای  تحهیق م 
گونه  سنج  جبران ای  راهگشای قضات در شناسای  و امکان

عنوان نمونه با بررس  مبنای ای  مسئقلقه  خسارات باشد به
تواند بقا  شود که آیا پرداخت خسارت مال  م  روش  م 
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خسارت معنوی مهابله کند تا قاض ، حکم به محکومیت مال  کنقد 
یا خیر اساسا چون خسارت معنوی معمولا یا قابل تدارک نیسقت یقا 
معیار روشن  برای تعیی  خسارت آن نیست پ  حکم به جبران مقادی 

 امکان ندارد.

تبیی  شفا  مسئولیقت در ققبقال . حفاظت از حقوق قربانیان: ۴

خسارت معنوی ناش  از جرائم نظام ، گام  م،م در ج،ت احیقای حقهقوق 
ی قربانیان ای  جرائم، افزایش اعتماد عموم  به دستگاه قضایق   تضییع شده

 نظام  و صیانت از کرامت انسان  است.

بنابرای ، تحهیق حاضر باهد  پر کردن ای  خلأ علم  و کقمقک بقه 
ارتهای نظام حهوق  و قضای  کشور در حوزه مسئولیت نقاشق  از خسقارات 
معنوی در فضای نیروهای مسلح، امری ضروری و حائز اهقمقیقت تقلقهق  

 گردد. م 

 پیشینه پژوهش

موضوع خسارت معنوی از ابعاد مختلف فه،  و حهوق  مورد پقژوهقش 
صورت کل  به مبان  فه،   حال، اغلب ای  تحهیهات به قرار گرفته است. باای 

صورت متمرکقز و  اند و کمتر پژوهش  به یا قوانی  عام حهوق  ایران پرداخته
عمیق به تحلیل فه،  خسارت معنوی ناش  از اعمال کیفری در چقارچقوب 

هقای  تری  پقژوهقش قانون مجازات نیروهای مسلح پرداخته است. مرور م،م
 مرتبط به شرح زیر، مؤید ای  ادعاست:

تحلیل حقهقوقق  «ش(. 431۹آبادی، حامد. ) ناصر، م،دی؛ رستم  نجف

فصقلقنقامقه  .»ماهیت خسارت معنوی و طرق جبران آن در پرتو آراء فه، 
پژوهش  فهه و مبان  حهوق اسلام . ای  مهاله به بررسق  مقبقانق  -علم 

فه،  و حهوق  خسارت معنوی به صورت کل  پرداخته و راهکارهای جبقران 
آن را در نظام حهوق  عموم  ایران مورد بحث قرار داده است. تمرکز اصلق  
آن بر مباحث نظری و قوانی  عام حهوق  است و به صورت اختصاصق  بقه 

 قانون مجازات نیروهای مسلح و جرائم خاص آن نپرداخته است.

جبران خسارت معنوی از منظقر فقهقه و «ش(. 4311حدادی، فاضل. )

فصلنامه مطالقعقات  »قانون آیی  دادرس  کیفری. 41حهوق با تأکید بر ماده 
فه،  حهوق . ای  پژوهش به بررس  رابطه میان مبان  فهق،ق  و ققاعقده 

قانون آیی  دادرس  کیفری در خصوص جقبقران  41حهوق  مندرج در ماده 
پردازد. اگرچه به بحث خسارت معنقوی در  ضرر و زیان ناش  از جرم م 

بستر کیفری اشاره دارد، اما تمرکز آن بر قوانی  و آیی  دادرس  عموم  
های مندرج در قانون نیروهای  است و وارد فضای تخصص  و مجازات

 شود. مسلح نم 

عدم مشروعیت ضرر معقنقوی از «ش(. 4318مند، م،دی. ) ب،ره

تقخقصقصق  -دوفصلنامه عقلقمق  »دیدگاه قرآن و احادیث.
های دین . ای  مهاله با رویکقردی تقفقسقیقری و  پژوهش

حدیت ، دیدگاه  انتهادی نسبت به پذیرش و جقبقران 
دهقد.  ضرر معنوی از منظر برخ  مبان  دین  ارائه م 

اما بیشتر در سطح نظری و مباحث کلام 0تفسیری باق  مانده و به تحلقیقل 
حهوق  در چارچوب یک نظام قانون  مشخص )مانند قانون مقجقازات -فه، 

 نیروهای مسلح( نپرداخته است.

جبران خسارت معنوی در فهه و حقهقوق «ش(. 4311محمودی، سعیده. )

نامه به مهایسه تطبیه  دیقدگقاه  ارشد. ای  پایان نامه کارشناس  پایان »ایران.
پردازد. دامنه بحقث  فهه امامیه و حهوق ایران در خصوص خسارت معنوی م 

شود و به  آن عمدتاً حوزه حهوق خصوص  و مسئولیت مدن  عام را شامل م 
های کیفری در قوانی  خاص مانند ققانقون  صورت خاص به جرائم و مجازات
 نیروهای مسلح ورود نکرده است.

بررس  خسارت معنوی در رویقه قضقایق  «ش(. 4144زارع، م،دی. )

مجله حهوق . ای  مهاله به تحلیل و بررس  چگونگ  بقرخقورد  »دادگستری.
اسقاس آرای  محاکم عموم  دادگستری با دعاوی مطالبه خسارت معنوی بقر

ها در رویقه  دهنده اب،امات و چالش پردازد. نتایج آن نشان قضای  موجود م 
عمل  است، اما تمرکز آن بر رویه کل  دادگستری است و به صورت خقاص 

 به رویه احتمال  یا مورد نیاز در محاکم نظام  نپرداخته است.

دهد که باوجود اهقمقیقت مقوضقوع  بندی بررس  پیشینه نشان م  جمع
خسارت معنوی در فهه و حهوق و انجام تحهیهات متعدد در ای  زمینه، خقلأ 
آشکاری در خصوص تحلیل فه،  مبان  و امکان جبران خسارت مقعقنقوی 
ناش  از جرائم خاص مشمول قانون مجازات نیروهای مسقلقح وجقود دارد. 
پژوهش حاضر دقیهاً بر ای  خلأ تمرکز کرده و در پق  آن اسقت تقا بقا 

گیری از مبان  فه،  و تحلیل ساختار و مواد مرتبط )یا سکوت( ققانقون  ب،ره
مجازات نیروهای مسلح، گام  در ج،ت پر کردن ای  شکا  علم  و تبییق  

 تر موضوع بردارد. دقیق

 روش

شقود کقه  ای  تحهیق از نظر ماهیت، یک پژوهش نظری محسوب مق 
گیقرد. از  باهد  توسعه دانش فه،  و حهوق  در یک حوزه خاص انجام م 

 تحلیل  با نگاه نهادانه است. -نظر روش، ای  تحهیق توصیف  

ای  صورت کتابخانقه اطلاعات مورد نیاز بهروش گردآوری اطلاعات: 

و با مراجعه به منابع  فه،  )کتب و مهالات، جستار های فقهق،ق (، مقتقون 
ویژه قانون مجازات نیروهای مسلح و قوانی  مرتبط دیگر مقانقنقد  قانون  )به

قانون مسئولیت مدن ، قانون آیی  دادرس  کیفری و قانون مدن (، کقتقب و 
مهالات حهوق ، و آرای وحدت رویه و نظریات مشورت  )در صقورت وجقود 

برداری از منابع معتبر  ارتباط( گردآوری شده است. ابزار اصل  گردآوری، فیش
 است.

اطلاعات گردآوری شده با رویکرد تحلیل  و روش تحلیل اطلاعات: 

 اند. ای  فرایند شامل مراحل زیر است:  استنباط  مورد بررس  قرار گرفته

بررس  و واکاوی عمیق مبان  فه،  عام مرتبط بقا بازپژوهی فقهی: 

ضمان و مسئولیت )نظیر قواعد لاضرر، اتلا ، تسبیب، ضمان ید و...(، نهد و 
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ها بر خسارات معنوی، جستجقو و بقررسق   تحلیل شمول یا عدم شمول آن
های غیرمادی )مانند مباحث مربوط بقه  تر مرتبط با آسیب مبان  فه،  خاص

های ناش  از ققذ  و...( و تقلاش بقر  اهانت، اسهاط حیتیت، ضرر و زیان
تر برای جبران خسارت معنوی از قواعد باب تعزیقر  استنباط مبان  فه،  قوی
 در صورت احراز خواهد بود.

بررس  و تحلیل مواد، فصول و کلیت قانون مقجقازات تحلیل حقوقی: 

منظور شناسای  جرائم کیفری که ذاتاً یا در نتیجه ارتکقاب  نیروهای مسلح به
توانند منجر به خسارت معنوی شوند. تحلیل سکوت یا اب،ام ای  قانون در  م 

خصوص جبران خسارات معنوی و بررس  امکان استناد به قوانی  عام در کنار 
گقذار در  ای  قانون خاص. مهایسه دیدگاه فه،  مستنبط با رویکرد ققانقون

 قانون مجازات نیروهای مسلح.

تبیی  نهاط اشتراک و افتراق دیدگاه تحلیل تطبیقی )فقه و حقوق(: 

فه،  مستنبط با آنچه از تحلیل قانون مجازات نیروهای مسلقح اسقتقنقتقاج 
شود و ارائه راهکارهای  برای پر کردن خلأ یا رفع اب،ام در قانون با اتقکقا  م 

 به مبان  فه،  معتبر.

صورت منطه  و مستدل ارائه شده تا قوانی  ناظقر  ها به در ن،ایت، تحلیل
به ای  مسئله بیان شود و مستند فه،  ای  قوانقیق  بقازپقژوهق  شقود و 
راهکارهای نظری و عمل  برای تبیی  جایگاه و امکقان جقبقران خسقارت 
معنوی ناش  از اعمال کیفری در قانون مجازات نیروهای مسلح پیقشقنق،قاد 

 گردد. 

 شناسی مفهوم

 ضمان

ضمان در لغت به معنای کفالت و غرامت کشیدن )پقرداخقت خسقارت( 
(. فه،ا در اصطلاح، ضمان را به معنقای 81۹ق: 4141آمده است )اب  منظور، 

مطلق اشغال ذمّه، به هر سبب  از اسباب متل: قتل، دیات، دیون کل  ناش  از 
اند؛ بنابرای ، هرگقاه  معاملات و حهوق شرع  همچون خم  و زکات دانسته

ق: 4184ذمّه شخص  به چیزی مشغول گردد، او ضام  آن اسقت )صقدر، 
384.) 

 خسارت معنوی

آمدن حاصل فروش از قیمت خرید، ضرر در تجارت و زیقان  خسارت: کم
 (.4311نامه دهخدا،  در معامله )لغت

قانون آیی  دادرس  کیفری خسارت معنوی اینگونه  41ماده  4در تبصره 

زیان معنوی عبارت از صدمات روح  یا هتک حیتیقت و «تعریف شده است 

)قانون آیی  دادرس  کقیقفقری، »اعتبار شخص ، خانوادگ  یا اجتماع  است
 (.4318، مصوب 41ماده  4تبصره 

 اعمال کیفری

شود که در  اعمال کیفری به آن دسته از افعال یا ترک افعال  اطلاق م 

دیقگقر،  عقبقارت ها مجازات تعیی  شده است. به قوانی  جزای  برای آن
هرگاه شخص  عمل  را انجام دهد یا از انجام عمل  خودداری کند کقه 
قانون آن را ممنوع کرده و برای آن مجازات مشخص نمقوده اسقت، آن 

ققانقون  8دانست. مطابق ماده  »جرم«یا  »عمل کیفری«توان  عمل را م 

هر رفتاری اعم از فعل یا ترک فعل که در «:  4318مجازات اسلام  مصوب 

 .»شود قانون برای آن مجازات تعیی  شده باشد، جرم محسوب م 

بنابرای ، عنصر قانون  یک  از ارکان اساس  تحهق جرم است. بقه ایق  
توان جرم دانست، مگر آن که در قانون بقرای آن  معنا که هیچ فعل  را نم 

مجازات تعیی  شده باشد؛ حت  اگر از نظر عرف  یا اخلاق  ناپسند باشد. بقه 

عنوان یک  از اصقول  به »قانون  بودن جرم و مجازات«عبارت دیگر، اصل 
: 4312م،م حهوق کیفری، به صراحت بر ای  نکته تأکید دارد )گلقدوزیقان، 

81.) 

 قانون مجازات جرائم نیروهای مسلح 

قانون مجازات جرائم نیروهای مسقلقح جقمق،قوری اسقلامق  ایقران 
ای از مهررات کیفری ویژه است که برای رسیدگ  به جرائم مرتبقط  مجموعه

با وظایف خاص نظام  و انتظام  کارکنان نیروهای مسلح تدوی  شده است. 
های نظام  صلاحیت رسیدگ  بقه جقرائقم  ای  قانون، دادگاه 4مطابق ماده 

مربوط به افراد مشخص  از جمله کارکنان ارتش، سپاه، بسیج، وزارت دفقاع، 
نیروی انتظام ، کارکنان وظیفه، و محصلان مراکز آموزش نظام  و انتظام  

 (.4: 4328را دارند )قانون مجازات جرائم نیروهای مسلح، 

 ها یافته

مستندات فقهی حکم به جبران خسارت معنوی در قانون جرایم 

 نیروهای مسلح:

 بر لزوم جبران» لاضرر«بررس  دلالت قاعده  

از قواعد معتبر فه،  است که هم پشتوانه عهل  دارد و » لاضرر«قاعده 
ویژه با استناد به حقدیقث مشق،قور  شود؛ به هم از قرآن و روایات استفاده م 

که دارای ش،رت روای  است )هرچنقد در   »لاضرر و لا ضرار ف  الإسلام«

ذکر نشده است(. در اینجا بیان مستندات و  »ف  الإسلام«اکتر نسخ، تعبیر 
مبان  ای  قاعده مهصود نیست، بلکه در باب تمسک به لاضرر برای اثقبقات 

 ضمان دو بحث وجود دارد:

تواند متقبقت حقکقم وجقودی بقاشقد؟  م » لاضرر«أ. آیا قاعده  

 »لاضرر«دیگر، اگر ترکِ حکم شارع موجب ضرر شود، آیا با  عبارت به

 توان آن حکم را اثبات کرد؟ م 

ب. آیا حکم به جبران در خسارت معنوی، مصداق  از همی   

 »لاضقرر«ققاعقده  توان برای ای  حکم بقه بحث است و م 
 تمسک نمود؟

به اینکه لسان قاعقده  در پاسخ به سوال اول باتوجه
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لاضرر لسان نف  است پ  ای  قاعده متل قاعده لا حرج، ناظر به 
احکام ثابت در شرع است تا با اطلاقش هر موردی که سبقب ضقرر 

تن،ای  مقتقبقت حقکقم بقاشقد  شود را نف  کند نه اینکه خود به م 
(، خصوصا که از ترکیبات مشابه لاضرر، متقل 3۹3ق: 4142)خوانساری،  
( صرفقا 41۹)بهره، “  فَلاَ رَفَثَ وَ لاَ فُسُوقَ وَ لاَ جِدَالَ فِ  الْحَجِّ” آیه شریفه 
شود که رفث و فسوق و جدال در حج حرام است اما دلالت  بقر  استفاده م 

 عهوبت یا ضمان در صورت رفث و فسوق ندارد. 

، بر ای  باورنقد کقه ققاعقده 4برخ  با استناد به قضیه سمره ب  جندب

نه تن،ا ناظر به نف  احکام ضرری است، بلکه قابلیت اثبات ضمان » لاضرر«
ویژه در حوزه خسارات معنوی را نیز دارد. در ایق   و لزوم جبران خسارت، به

شد و ای  ورود مکرر باعث  ماجرا، سمره بدون اذن، وارد ملک فرد انصاری م 

لا «ققاعقده  گردید. پیامبر اکرم )ص( با تمسک بقه آزار خانواده انصاری م 

، نه تن،ا ای  تصر  را منع کردند، بلکه حکم به قطع درخت سقمقره »ضرر
شود که شارع، به دلقیقل وققوع  صادر نمودند. از ای  اقدام چنی  برداشت م 

ضرر معنوی، نه تن،ا حکم ضرری )جواز تصر  سمره در درخت خقودش( را 
برداشت؛ بلکه نسبت به ازاله منشأ ضرر )وجود درخت در زمی  انصاری( نقیقز 
حکم صادر کرده است )جواز تصر  )قلع( فرد انصاری در درخت سمره بدون 

تواند علاوه بر رفع حکم، اثبات حکم نیز کقنقد  اذن وی( ای  یعن  لاضرر م 
همچنان که در ای  روایت شارع با استناد به لاضرر حکم به جواز قلع درخقت 

تواند مستند فه،  برای اثقبقات  م  »لاضرر«اساس، قاعده  ای  سمره کرد. بر
 های معنوی نیز قرار گیرد. لزوم جبران یا رفع خسارت

که در قضیه سمره، گرچه نزاع ناظر به خسارت معقنقوی )اذیقت  درحال 

ناظر به  »لاضرر«شدن خانواده انصاری( بود، اما استناد پیامبر )ص( به قاعده 
لزوم جبران خسارت معنوی نبوده، بلکه برای نف  یک حکم ضقرری بقوده 

شد،  است. در واقع، جواز تصر  مالکانه سمره که موجب ضرر به انصاری م 

محدود گردید؛ بنابرای ، آنچه اتفاق افتاد رفع یک حقکقم  »لاضرر«با قاعده 
وضع ِ ضرری بود، نه اثبات ضمان. از سوی دیگر، چون انصاری حق تصر  

همقان حقکقم » لاضرر«ی  واسطه در ملک سمره را نداشت، پیامبر )ص( به
ثابتِ حرمت تصر  در مال غیر را در ای  مورد خاص برداشتند که در نتیجقه 
انصاری درخت را قلع کرد و به سمره داد. پ  ای  روایت دلالت  بر جقبقران 

 خسارت معنوی ندارد، بلکه صرفاً ناظر به رفع یک حکم ضرری است.

ققاعقده  اشکال: در ماجرای سمره ب  جندب، پیامبر )ص( با استناد بقه 

اجازه دادند درخت سمره قطع شود، اما با اینکه درخت بدل دارد و » لاضرر«
دهقد  قابل جبران است، انصاری را ضام  آن قرار ندادند. ایق  نشقان مق 

کند و متبت حکم )ضمان( نیست، خصوصا در  صرفا نف  حکم م » لاضرر«
مواردی متل خسارت معنوی که اصلا قابلیت تهویم وجود ندارد؛ وگرنه پیامبر 

توانستند دستور دهند درخت قطع شود و خسارت آن هم به سقمقره  )ص( م 
 پرداخت گردد.

دارد و شارع حکقم  8جواب: اگر چه روایت سمره ب  جندب اطلاق مهام 
به ضمان نکرده است؛ اما حضرت ای  عدم ضمان را مستند به لاضرر نکقرده 
است، در نتیجه روش  نیست که عدم ضمان مستند به لاضرر باشد؛ بقلقکقه 

 لاضرر صرفا ناف  احترام ملکیت سمره است.

بسا گفته شود که در مهام اثبات ضمقان در  اما در پاسخ به سوال دوم چه
توان استدلال را اینگونه تبییق   خسارات معنوی با استناد به قاعده لاضرر، م 

 کرد:

اگر شارع به طور صریح حکم به عدم ضمان نداده باشد، بلکه در مقهقام 
گونه حکم  نسبت به ضمان در خسارات مقعقنقوی  بیان، سکوت کرده و هیچ

صادر نکرده باشد، در ای  صورت نیز عدم حکم به ضمان، در فرض تحقهقق 
شود. به همی  اعتبار، قاعده لاضرر شامقل ایق   ضرر، مصداق ضرر تله  م 

را به عنوان حالت  ضرری نقفق  » عدم حکم به ضمان«شود و  مورد نیز م 
کند. لازمه نف  آن، اثبات نهیض آن، یعن  حکم به ضمان است؛ چرا کقه  م 

 (.68ش: 431۹آبادی،  ای وجود ندارد )رستم  نجف بی  نهیضی ، واسطه

اطلاق مهام  حالت  است که از سکوت متکلم در مهام بیان استفاده 8
شود، نه از ظاهر لفظ. یعن  وقت  گوینده )شارع( در موقعیت  است که  م 

ی  باید تمام چیزهای  را که در غرضش دخیل است بیان کند، اما درباره
شود  کند، از ای  سکوت ف،میده م  ای نم  ماند یا اشاره موردی ساکت م 

 (. 812، 4ش: 43۹4که آن مورد در غرض او دخالت  ندارد )مشکین ، 

لاضرر و لا ضرار «فه،    که قاعده »سمرة ب  جندب«ماجرای معرو  4

از آن استخراج شده، چنی  است: سمرة ب  جندب باغ   »ف  الاسلام
داشت که آن را به یک  از انصار فروخت، ول  هنگام معامله، یک  از 
درختان نخل داخل باغ را برای خود استتنا کرد و گفت آن درخت همچنان 
متعلق به او باشد. مرد انصاری نیز پذیرفت و باغ را خرید. پ  از مدت ، 
سمرة به ب،انه رسیدگ  به همان نخل، بدون اجازه و اطلاع، وارد باغ 

کردند.  اش در آن زندگ  م  شد؛ در حال  که مرد انصاری و خانواده م 
انصاری از او خواست هنگام ورود اجازه بگیرد، متلاً صدا بزند یا در بزند، اما 

درخت از آنِ م  است و راه هم راه م ، پ  «سمرة نپذیرفت و گفت: 

انصاری که از ای  رفتار ناراحت شده بود،  »نیازی به اجازه گرفت  نیست
)ص( رفت و شکایت کرد. پیامبر )ص( سمرة را احضار  نزد پیامبر اکرم

فرمودند و از او خواستند که هنگام ورود اجازه بگیرد، اما او باز مخالفت کرد 

پیامبر )ص(  »شوم. م  مالک درختم و هر وقت بخواهم وارد م «و گفت: 

درختت را به م  بفروش تا در برابر آن «برای حل موضوع فرمودند: 

ی  سمرة نپذیرفت. حضرت چند بار با وعده »درخت  در ب،شت به تو بدهم
پاداش بیشتر )حت  ده درخت در ب،شت( او را تشویق کردند، ول  او 
همچنان امتناع کرد و نشان داد هدفش آزار رساندن است نه استفاده از 

 درخت.

برو و آن درخت «در ن،ایت پیامبر )ص( به مرد انصاری فرمودند: 
را از ریشه بک  و به سوی او بینداز، زیرا در اسلام ضرر و زیان 

تو مردی هست  که «سپ  به سمرة فرمودند:  »روا نیست

 »قصد آسیب رساندن به دیگران داری.

لاضرر و لا ضرار ف  «ی معرو   از ای  ماجرا قاعده

 »در اسلام، ضرر و زیان وجود ندارد«یعن   »الاسلام
استنباط شد که یک  از اصول م،م فهه اسلام  به 

  (811، 1ق: 414۹رود. )کلین ،  شمار م 
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توان گفت قاعده ناظر است بقه نقفق   اما در پاسخ به ای  استدلال م 
حکم  که مجعول شارع است و معنای نف  ضرر ای  است که در بی  احکام 
اسلام ، حکم ضرری وجود ندارد، در حال  که در ای  مسئله و موارد مشابقه 
متل بحث عدم ضمان عمل حر به سبب حب  او؛ شارع اصلا حکم  را جعل 
نکرده است تا به وسیله لاضرر آن حکم را رفع کنیم )در واقع عدم القحقکقم 

توان بقا لاضقرر حقکقم  است نه حکم به عدم( و در موارد عدم الحکم نم 
( چون اگر بخواهیقم 441ق: 4142جدیدی را تاسی  کرد )خوانساری نجف ، 

عموم لاضرر را اراده کرده و به وسیله آن احکام را تاسی  کرده و نف  کنیم، 
توان به وسیله لاضرر هزاران حکم اثبقات کقرد و ایق   در ای  صورت م 

 (.444، 6ق: 4114مستلزم تاسی  فهه جدید است )انصاری، 

توان برای  بنابرای ، با توجه به اینکه قاعده لاضرر متبت حکم نیست نم 
اثبات لزوم جبران در خسارت معنوی به آن تمسک کرد؛ اما اگر برخ  قاعقده 

توانند برای  لا ضرر را هم متبت و هم رافع حکم بدانند که در ای  صورت م 
اثبات ضمان نیز به آن تمسک کنند خصوصا اگر دلیل حجیت ای  قاعقده را 

 سیره عهلا نیز قرار دهند.

 بر لزوم جبران »ضمان«بررسی دلالت قاعده 

 »عل  الید ما أخذت حت  تؤدیه«ی فه،  ضمان ید که در عبارت  قاعده

(، بقه 2، 41ق: 4142برگرفته از حدیث مش،ور نبوی بیان شده است )نوری، 
ق: 4141عنوان یک  از قواعد م،م ضمان در فهه امامیه مطرح است )خمین ، 

(. ای  قاعده بیانگر آن است که هرگاه کس  چیزی را بدون رضقایقت 1۹، 1
ی خود درآورد، ضام  آن است تا زمان  که آن را به  مالکش تحت ید و سلطه

 (.4۹1ق: 4184مالکش بازگرداند )مصطفوی، 

توان بر لزوم جقبقران  ی مف،وم  قاعده ضمان ید، م  با تحلیل و توسعه
 خسارت معنوی نیز استدلال کرد:

را بقه » ید«مف،وم ید در فهه، فراتر از سلطه فیزیک  صر  است. فه،ا 
(. اگر شقخقصق  141، 8ق: 414۹دانند )حسین ،  معنای استیلا و تصر  م 

برای متال، با پخش   –بدون مجوز بر حق یا شأن معنوی دیگری تسلط یابد 
 –اطلاعات خصوص ، تحهیر، توهی  یا تعرض به حیتیت و شخصیت فقرد 

 یافته است.» ید«توان گفت که بر یک  از شئون وجودی او  م 

ضمان ید، ناظر به هر نوع استیلای غیرمجاز است، نه فهط اسقتقیقلای 
مال . هرگاه ید بر چیزی، بدون اذن یا مجوز شرع  صورت گیقرد، آن یقد 

آور است. حال اگر آنچه مورد استیلا قرار گرفته، حیتیت، اعتبار، آبرو یا  ضمان
یافتقه  گرفته بر یک حق غیرمال  تحهق آرامش روان  دیگری باشد، ید صورت

 و ضمان آن نیز معهول است.

جق،قت دیقگقران  غایت قاعده ضمان ید، حفظ حهوق افراد از تعرض ب 
است. تفاوت  ندارد که ای  حق، مال  باشد یا معنوی. در هقر دو صقورت، 
تصر  در آن بدون مجوز، مستلزم جبران است. پ  اگر کس  حیتقیقت یقا 

ی خویش قرار دهد و موجب آسیب شود،  آرامش روان  دیگری را تحت سلطه
 بر او لازم است آن را جبران کند.

بنابرای ، با توجه به عموم و اطلاق قاعده ضمان ید، و تحقلقیقل 

ی بدون مجوز بر حهوق دیقگقران،  عنوان سلطه به »ید«موسع مف،وم 
توان استدلال کرد که تعرض به حیتیت، شخصیت یا آرامقش روانق   م 

افراد نیز مشمول ضمان بوده و متصر  در ای  حهوق، مکلف به جقبقران 
 خسارت معنوی واردشده خواهد بود.

قاعده ضمان ید برای اثبات لزوم جبقران خسقارت  در تحلیل استدلال به
معنوی، اشکالات و مناقشات متعددی قابل طرح است که مشروعیت توسعقه 

 سازد.  ای  قاعده را با چالش مواجه م 

 اند از: تری  ای  اشکالات عبارت م،م

 انصراف قاعده ضمان ید به اموال مادی 

در کتب فه،ا عمدتاً ناظقر بقه  »عل  الید ما أخذت حت  تؤدیه«قاعده  
کاررفته که عی   اموال مادی است و در مواردی مانند غصب، ودیعه و عاریه به

یا متل یا قیمت داشته باشد. بنابرای  فه،ا، در صورت فوت عمقل فقرد آزاد 
عنوان نمونه، صاحقب  اند. به )حر( به سبب حب ، به ای  قاعده تمسک نکرده

ضرورة عدم کونه مالا حقتق  «جواهر در بحث ضمان عمل حر گفته است: 

رو، توسقعقه  (. ازای 36، 3۹ش: 4368)نجف  جواهری، » یتحهق فیه الضمان
دلیل و خقارج  قاعده به حهوق غیرمال  مانند حیتیت، آبرو یا آرامش روان ، ب 

 از حدود ظ،ور آن است.

حال، برخ  فه،ا معتهدند که شرط تحهق قاعده، مالیقت نقیقسقت.  باای 

أنّ أجزاء الملک وإن بلغت الهلّة مملوکة قطعاً، ولا «کند:  محهق ثان  بیان م 

علق  «یجوز لأحد إنتزاع،ا غصباً، ویجب ردّ العی ، ومع التلف فالمتل، لعموم 

(، از میان فه،ای معاصر نقیقز 14، 1ق: 4141)محهق ثان ،  »»الید ما أخذت

فلابدّ ف  الحکم بعدم الضقمقان فقیقه مق  «اند:  برخ  به ای  مطلب قائل

 »الاستناد إل  الاجماع لا الهاعدة المهتضیة لتبوت الضمان ف  الفرض المزبور

اسقاس، ققاعقده  ایق  (. بر88)کتاب الغصب(،  84ش: 4324)فاضل لنکران ، 
تواند شامل اخذ چیزهای  شود که از نظر عرف  مالیت ندارند، مانند چقنقد  م 

بسا صاحب جواهر نیز به دلیل عدم تصور مالیت برای عمل حر  دانه گندم. چه
ای  قاعده را بر ضمان عمل او تطبیق نداده باشد نه به دلیل عقدم شقمقول 

 قاعده نسبت غیر مال.

به عمومیت قاعده و عدم اختصاص آن به امور مقالق ،  بنابرای ، باتوجه
اشکال عدم مالیت در مورد خسارات معنوی قابل پذیرش نیست، هرچقنقد 
سایر مسائل مرتبط با جریان قاعده در ای  موارد نیازمند بررس  جداگانه 

 است.

 خسارت معنوی با غایت قاعده ضمان، تطابق ندارد 

ناظر بقه وجقوب » حت  تؤدیه«قاعده ضمان ید با تعبیر 
رفته است. یعن  غایت ایق   تادیه و بازگرداندن آنچه ازدست

ی مال به مالک یا پرداخت بدل آن در صورت  قاعده، اعاده
 تلف است.
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اما در خسارات معنوی، مانند لطمه به حیتیت یا سلب آرامقش، چقنقیق  
بازگشت  ممک  نیست. چیزی برای اعاده و ادا وجود ندارد؛ بنابرای ، غایت از 

در ایقنقجقا   –رفقتقه  ی آنچه ازدسقت یعن  بازگرداندن و تأدیه  –وجوب ادا 
ای از خروج چنی  مقواردی از تقحقت  نیافتن  است، و ای  خود نشانه دست

 مدلول قاعده است.

محهق اصف،ان  برای توضیح اینکه قاعده ادا شامل ضمان منافع انسقان 

بر منافقع  »ید و استیلا«شود، چنی  استدلال کرده است: اگر عنوان  حر نم 

دهد کقه  در حدیث، نشان م » حت  تؤدیه«انسان آزاد صدق کند، اما عبارت 
شقود. )غقروی  ای  حکم شامل منافع انسان حر در صورت اتقلا ، نقمق 

 (.342و  34۹، 4ق: 4141اصف،ان ، 

 عدم صدق ید در خسارت معنوی 

خسارت معنوی مانند لطمه به شخصیت، آبرو، یقا روان فقرد، امقری 

شود تا گفته شود یدی بر  محسوب نم  »مال«غیرمال  است، به تعبیر دیگر 
توان گفت کقه مقرتقکقب،  رو نم  آن قرار گرفته و ضمان  ثابت شود. از ای 

 دیده داشته است.  بر آبرو یا شخصیت زیان »ید«

بنابرای ، تمسک به قاعده ضمان ید برای اثبات جقبقران در خسقارت 
 معنوی تمام نیست.

 بر لزوم جبران» من اتلف«بررسی دلالت قاعده 

بر ضمان ناش  از  »م  أتلف مال الغیر ف،و له ضام «قاعده فه،  
ق: 4188اتلا  مال دلالت دارد )انوار الفهاهه )کتاب القغقصقب(، 

به اهمیت عهلای  و عرف  خسارات معنوی مقانقنقد  (. باتوجه41
توان مناط قاعده را توسعه داد  آبرو، حیتیت و آرامش روان، م 

رو، اگقر اتقلا   و شامل موارد غیرمال  نیز دانست. ازای 
اول  خسارات مقعقنقوی کقه  طریق مال  ضمان دارد، به
ناپذیرتری دارند، بایقد ضقمقان آور  اغلب آثار جبران

باشد. ای  قیاس اولویت مبتن  بر ملاک عهلای  و ضرورت حمایت از حهوق 
 معنوی افراد است.

شده، چند اشکال م،م در زمینه توسعه ضمان از  باوجود استدلالات مطرح
 اند از: تری  آن،ا عبارت مال به خسارات معنوی وجود دارد که م،م

 اولویت قطعی نیست

برای صحت قیاس اولویت، لازم است میان موضوعات قیقاس شقونقده 
تر از آن در فرع نقیقز  لازم است حکم اصل به همان علت و مناط بلکه قوی

(. در خسارات مالق ، امقکقان 813، 3ش: 432۹وجود داشته باشد )محمدی، 
تدارک وجود دارد؛ اما در خسارات معنوی مانند آبرو، چنی  امکان  نیست. ای  

شود قیاس مع الفارق باشد و مناط یهیقنق  بقرای  اختلا  ماهوی موجب م 
 قیاس اولویت فراهم نشود.

 انصراف ضمان به امور مالی 

در کلام مش،ور فه،ا، ضمان ناظر به جبران مال  است )آخوند خراسانق ، 
(. که در صورت اتلا  مال غیر، متلف ضام  است بدل آن مال 34ق: 4146

توان برای جقبقران  را برگرداند، در حال  که خسارت معنوی بدل ندارد و نم 
آن قیمت  در نظر گرفت؛ متلاً اگر مؤمن  بر اثر افترا آبرویش بریزد، چگقونقه 

توان با پرداخت مال آن را جبران کرد؟ افزون بر ای ، ضابطه مشقخقصق   م 
بسا او با دریافت مقبقلقغق   ای وجود ندارد. البته چه برای تعیی  چنی  جریمه

رو،  راض  به گذشت شود، اما ای  امر غیر از حکم به ضمقان اسقت. ازایق 
که جبران اعم از ضمان اسقت؛  ضمان به جبران مال  اختصاص دارد، در حال 

زیرا ضمان همواره مال  است، اما جبران گاه  غیقرمقالق  اسقت، مقانقنقد 
 (.84ق: 4184عذرخواه  رسم  )مصطفوی، 

حکم به جبران در  استناد به عمومیت باب تعزیر )نسبت به

 خسارت معنوی(

در تحلیل امکان اثبات و جبران خسارت معنوی در فهه امامیه، در ابتدا به 

 های مرتبط با جبران خسارت )معنوی( جدول جامع: مواد/تبصره            

 عنوان قانون سال ماده نوع ارتباط با جبران خسارت معنوی شرح ارتباط

های تکمیل  و تبع   امکان اعمال مجازات
حیتیت و منع فعالیت( که  )از جمله اعاده
های خسارت غیرمال  و حیتیت   برخ  جنبه
 .شود را شامل م 

با  4328 43ماده  4318ق.م.ا  83غیرمستهیم: ارجاع به ماده 
 اصلاحات

، ماده (4318قانون مجازات اسلام  )  
83 

حیتیت، منع  صرفاً تدابیر غیرمال  مانند اعاده
اشتغال که ناظر بر جبران رنج معنوی 
 .شود هستند؛ اما خسارت مال  را شامل نم 

 حیتیت مجازات تکمیل 0تبع 0اعاده 4318 ق.م. 83ماده  غیرمستهیم: تدابیر تکمیل  غیرمال 

امکان مطالبه و جبران مال 0غیرمال  
خسارت معنوی: عذرخواه ، درج حکم در 

 .ها، و وجه مال  رسانه

قانون مسئولیت  44، 8، 4ماده  مستهیم: قانون عام
 مدن 

 ضرر معنوی، حیتیت، آبرو 4331

حق صریح شاک  ج،ت مطالبه تمام ضرر و 
 .های معنوی و مادی ناش  از جرم زیان

قانون آیی  دادرس   41ماده  مستهیم: قانون عام
 کیفری

 ضرر و زیان معنوی 4318
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و سایر اصول کل  فه،  اسقتقنقاد شقده  »لاضرر«قواعد عام  نظیر قاعده 
تن،قایق  تقوان  دهد که ای  ادله به تر نشان م  حال، بررس  دقیق است. باای 

صورت  توان به ها نم  اثبات لزوم جبران خسارت معنوی را ندارند؛ چراکه از آن
مستهیم و قطع ، ضمانت شرع  برای جبران چنی  خسارت  را استنتاج کقرد. 

شود که حکم به جبران خسارت معنوی، نه بر  رو، ای  احتمال تهویت م  ازای 

باشد. تفاوت اساس  ایق   »باب تعزیر«، بلکه از سنخ «باب ضمان«اساس 
دو مبنا در آن است که اگر حکم به جبران، بر پایه ضمان صقادر شقود، در 

تواند مطالبه جبقران  شود که م  دیده حق شرع  ایجاد م  حهیهت برای زیان
را داشته باشد )متلاً مطالبه اعاده حیتیت یا رفع افتراء(. اما اگر ای  حکقم در 
قالب تعزیر صادر گردد، صرفاً جنبه کیفری و تنبی،  دارد و هد  آن اصقلاح 
و بازدارندگ  مجرم است، نه اثبات دی  و تع،د مال  یا غیرمال  بر ع،ده او. 
برای تهویت ای  مبنا ابتدا باید اثبات شود که دایره تقعقزیقر مقنقحقصقر در 
کیفرهای  مانند شلاق زدن نبوده، بلکه شامل هر نوع اققدام بقازدارنقده و 

گردد. در ای  زمینه، علامه حل  از جمله فه،ایق   متناسب با جرم و مجرم م 
است، وی در ایق  بقاره   است که دامنه مف،وم تعزیر را بسیار گسترده دانسته

التعزیر یجب ف  کل جنایة لا حد فیه و هو یکون بقالضقرب و «نویسد:  م 

(، طبق ای  بیان، تقعقزیقر 831، 8ق: 4184)علامه حل ، » الحب  و التوبیخ
ابزاری واسع در اختیار حاکم شرع است تا در برابر هر جرم  که فاقد حد یقا 
کفاره معی  است، مجازات متناسب  را با توجه به شرایط اجتماع ، فرهنگ  و 

های جرم و مجرم تعیی  کند؛ خواه ای  مجازات زندان باشد، یا ضرب،  ویژگ 
الله مقکقارم  یا تبعید، یا حت  توبیخ و اقدامات دیگر. از فه،ای معاصر نیز آیت

شیرازی به صراحت بر وسعت دامنه تعزیرات تأکید دارند )مکقارم شقیقرازی، 
(. همچنی  ایشان در کتاب تعزیر و گسقتقره آن تصقریقح 36۹، 4ق: 418۹

است؛ به ای  معنا کقه عقلقت آن  »العلة منصوص«اند که تعزیر امری  کرده
توان آن را در مصادیق گوناگون و نوپدید نیز  )بازدارندگ ( مشخص بوده و م 
 (. 13ق: 4181جاری دانست )مکارم شیرازی، 

 گیری  بحث و نتیجه

های حهوق  در فهه امامیه و قانون  بررس  تطبیه  مبان  فه،  و ظرفیت

ضقمقان «، »لاضرر«مجازات جرائم نیروهای مسلح نشان داد که قواعد عام 

رغم جایگاه بنیادی  خود در نظام ضمان، ذاتقاً بقرای  به »م  أتلف«و  »ید
اب،ام و کامل خسارات معنوی کفایت ندارند. مبنای ای  نتیجه آن  پوشش ب 

انقد و  است که ای  قواعد عمدتاً در حوزه خسارات مال  و عین  قابل اعمقال
ها به حوزه غیرمال ، مستلزم استدلال تکمیل  و پقذیقرش  توسعه مف،وم  آن

گرفته، ظرفقیقت  حهوق  صورت–عهلای  است بر اساس تحلیل فه، –عرف 
مؤثر برای جبران خسارت معنوی در ن،اد تعزیر ن،فته است. تفسیقر مقوسقع 

ای از کیفرهای بازدارنده  فه،ای  چون علامه حل  از تعزیر، آن را به مجموعه
فراتر از شلاق شامل حب ، تبعید، توبیخ، سلب امتیاز و اقدامات مشابه توسعه 

الله  دهد. ای  برداشت، در آرای فه،ای معاصر نیز انعکاس یافته است؛ آیت م 

توصیف کرده و اختیار قاضق   »العلة امری منصوص«مکارم شیرازی تعزیر را 
در انتخاب نوع و میزان آن را تابع مهتضیات جرم، شقرایقط اجقتقمقاعق  و 

توانند در  دانند. در نتیجه، هرچند ادله عام ضمان نم  های مرتکب م  ویژگ 

دادن  همه موارد الزام به جبران خسارت معنوی را اثبات کننقد، جقای
پذیر است. ای  راهکار، هقم  ای  نوع جبران در قالب تعزیر شرع  امکان

با مبان  فهه امامیه سازگار است و هم موجب احیای کرامت ققربقانقیقان، 
ارتهای بازدارندگ  اجتماع  و پیشگیری خاص خواهد شد. از منظر سیاست 

گذار در بازنگری آت  قانون مجقازات جقرائقم  شود قانون کیفری، پیشن،اد م 
نیروهای مسلح، با تصریح به امکان استفاده از ابزارهای غیقرمقالق  جقبقران 

مانند توبیخ علن ، الزام به عذرخواه  رسم ، محرومیت از —خسارت معنوی
اجرا بقرای  چارچوب  شفا  و قابل—ارتهاء یا سمت، و سایر اقدامات تناسب 

گذار از منظقر  شود قانون محاکم نظام  فراهم آورد. افزون بر ای ، پیشن،اد م 
روابط بی  قانون خاص نیروهای مسلح و قوانی  عام، باید توجه داشقت کقه 

ای  قانون، دریچه ورود تدابیر غیرمال  جبران خسارت معنوی را بقه  43ماده 
گیری  کند. ای  امکان مکمل فهه امامیه در ب،ره نظام قضای  نظام  فراهم م 

توانقد شقامقل  از ن،اد تعزیر است، چرا که تعزیر در قالب مجازات تکمیل  م 
حال، برای رفقع  اقدامات  چون توبیخ علن  یا الزام به عذرخواه  باشد. باای 

خلأ و تتبیت حهوق شاخص نیروهای مسلح، نیاز است که مواد مستهل  مشابه 
قانون آیقیق  دادرسق   41قانون مسئولیت مدن  و صراحت ماده  8و  4مواد 

های نظام  در صدور احقکقام  کیفری در مت  قانون خاص درج شود تا دادگاه
 جبران خسارت معنوی استهلال و شفافیت بیشتری داشته باشند. 

 پیشنهادهای تحقیق

شده در زمینه جقبقران  به نتایج پژوهش حاضر و خلأهای شناسای  باتوجه
خسارت معنوی ناش  از اعمال کیفری در قانون مجازات جرائقم نقیقروهقای 

 شود: مسلح، پیشن،ادهای زیر ارائه م 

های مرتبط در قانقون مقجقازات جقرائقم  تصریح قانون : بازنگری ماده
هقای  نیروهای مسلح و افزودن بندهای صریح در خصوص امکان و شقیقوه

ویژه با ابزارهای غیرمال  مانند عذرخواه  رسمق ،  جبران خسارت معنوی، به
 محرومیت از ارتهاء یا توبیخ علن .

های قضای  ویقژه  استانداردسازی رویه قضای  نظام : تدوی  دستورالعمل
 برای محاکم نظام  در زمینه ارزیاب ، اثبات و جبران خسارت معنوی.

تهویت مبان  فه، : انجام تحهیهات تکمیل  بر مبنای فهه مهارن جق،قت 
سقنقت و  بررس  تطبیه  راهکارهای جبران خسارت معنوی در فهقه اهقل

 های حهوق  خارج . نظام

های آموزش  درباره کقرامقت  آموزش نیروهای مسلح: طراح  دوره
هقای  های معنوی و آشنای  با مسئقولقیقت انسان ، پیشگیری از آسیب

 کیفری و جبران .

ایجاد بانک داده قضای : تشکیل پایگاه اطلاعقاتق  از آراء 
محاکم نظام  در خصوص خسارت معنوی ج،قت اسقتقفقاده 

 گذاران. قضات، پژوهشگران و قانون

ارزیاب  تأثیرات اجتماع : مطالعه میدان  درباره آثقار 
اعمال کیفری بر حیتیت و اعتبار اجتماع  قربانیان در 
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 منظور ب،بود سیاست کیفری پیشگیرانه. فضای نظام  به

گری: پیشن،اد ایجاد سازوکقارهقای مصقالقحقه و  ن،ادسازی میانج 
های نظام  که دارای بعد معنوی آسیب هستنقد،  گری در پرونده میانج 

 بخش و سریع. باهد  جبران رضایت

های  با اتخاذ رویکرد فهه مهارن و تطبیق حقهقوقق ، بقا  انجام پژوهش
های حهوق  از جمله نظام حهوق  فرانسه و مصر،  تمرکز بر بررس  سایر نظام

 ای و کارآمدتر در ای  حوزه. مهایسه–منظور ارائه الگوی  بوم  به

 منابع

 قرآن کریم.

، 8ش(، مسئولیت مدن  جبران خسارت معنوی در حهوق ایران، 4311افشار، حس ، )
 ت،ران: مجمع علم  و فرهنگ  مجد.

 The Scope of Moral Damages in Islamic(.  8483کبیس ، عقلق  ) آل

Criminal Justice System. Journal of Islamic Law Studies, 45
(2), 87–112. 

 ، قم: تراث الشیخ الأعظم.4ق(، رسائل فه،یة، 4141انصاری، مرتض ، )

، قم: المؤتمر العالم  بمناسبة القذکقری 81ق(، المکاسب، 4114انصاری، مرتض ، )
المئویة التانیة لمیلاد الشیخ الأعظم الأنصاری، الأمانة العامة. مجمقع القفقکقر 

 الاسلام .

عدم مشروعیت ضرر معنوی از دیقدگقاه ققرآن و «ش(، 4318مند، م،دی، ) ب،ره
 .46، مطالعات قرآن ، شماره »احادیث

مسئولیت مدن  و کیفری ناش  از جقرائقم نقیقروهقای «ش(، 4144بویری، حمید، )
 ، ت،ران: انتشارات میزان.»مسلح

بقررسق  خسقارت «ش(، 4144پیمان، بابک، و زارع، م،دی و خسروی نیا، بابک، )
 .81، جامعه شناس  سیاس  ایران، شماره »معنوی در رویه قضای  دادگستری

ش(، تحلیل فه،  ضمان خسارت معنوی، فصلنامه پژوهقش 4148حائری، محمد، )
 .412–481(، 3) 81حهوق خصوص ، 

، رسائقل، »جبران خسارت معنوی از منظر فهه و حهوق«ش(، 4311حدادی، فاضل، )
 .6و  1دوره سوم، شماره 

، قم: مرکز فهق،ق  ائقمقه 8ش(، قاعده ضمان ید، 4314حسین  خواه، سید جواد، )
 اط،ار.

، قم: مؤسسقة القنقشقر 8ق(، العناوی  الفه،یه، 414۹حسین ، سیدمیرعبدالفتاح، )
 الإسلام  التابعة لجماعة المدرسی .

ق(، تحریر الأحکام الشرعیقة 4184حلّ ، حس  ب  یوسف ب  مط،ر اسدى، )
، ققم: مقؤسقسقه امقام صقادق 4عل  مذهب الإمامیة، ابراهیم ب،ادرى، 

 السلام(. )علیه

، ت،ران: موسسه تنظیقم و 4ق(، کتاب البیع، 4141الله، ) خمین ، روح
 نشر آثار امام خمین  )ره(.

، تهریرات مقیقرزا 4ق(، منیه الطالب ف  شرح المکاسب، 4142خوانساری، موس ، )
 نائین ، قم: مؤسسه النشرالاسلام .

 ، ت،ران: دانشگاه ت،ران.4ش(، لغت نامه دهخدا، 4311اکبر، ) دهخدا، عل 

تحلیل حهقوقق  مقاهقیّقت «ش(، 431۹آبادی، حامد و ناصر، م،دی، ) رستم  نجف
، فهه و مبانق  حقهقوق »خسارت معنوی و طرق جبران آن در پرتو آرای فه، 

 .3اسلام ، شماره 

 ، بیروت: دار الأضواء.4ق(، ماوراء الفهه، 4184صدر، سید محمد، )

 ، قم: انوار ال،دی.4ق(، حاشیه کتاب المکاسب، 4141غروی اصف،ان ، محمدحسی  )

، ققم: 4ق(، تفصیل الشریعة ف  شرح تحریرالوسیلة، 4184فاضل لنکران ، محمّد، )
 السلام. مرکز فهه الائمه الاط،ار علی،م

 ، ت،ران: دارالکتب الاسلامیه.1ق(، الکاف ، 414۹کلین ، محمد ب  یعهوب، )

، ت،ران: مجمع علمق  و 1ش(، کلیات و مهدمه علم حهوق، 4312گلدوزیان، ایرج، )
 فرهنگ  مجد.

 ، قم: دارالفکر.44ش(، شرح اصول الفهه، 432۹محمدی، عل ، )

جبران خسارت معنوی در فهقه و «ش(، 4311محمودی، سعیده و مرادخان ، احمد، )
 .88، مطالعات فه،  و فلسف ، شماره »حهوق ایران

، ققم: مقوسقسقه نشقر 1ق(، الهواعد الفه،یه، 4184مصطفوی، سید محمدکاظم، )
 الاسلام  التابعه لجماعه المدرسی .

، قم: مدرسه الامام عل  بق  4ق(، تعزیر و گستره آن، 4181مکارم شیرازی، ناصر، )
 اب  طالب)ع(.

، قم: مدرسه الامام عل  ب  اب  4ق(، استفتائات جدید، 418۹مکارم شیرازی، ناصر، )
 طالب)ع(.

ش(، جواهر الکلام، قوچانق ، عقبقاس 4368نجف  الجواهری، الشیخ محمدحس ، )
 ، بیروت: دار إحیاء التراث العرب .۹)محهق(، 

، 4ق(، مستدرک الوسائل و مستنبط المسقائقل، 4142نوری، حسی  ب  محمدته ، )
 بیروت: موسسه آل بیت )علی،م السلام( لاحیاء التراث.

، منتشر شده در مرکز پقژوهقش 41: ماده 4318قانون آیی  دادرس  کیفری مصوب 
 مجل .

 .4318قانون آیی  دادرس  کیفری، مصوب 

، منتشر شده در منابع رسم  از جمله 83: ماده 4318قانون مجازات اسلام  مصوب 
 مرکز پژوهش مجل .

 .4328قانون مجازات جرائم نیروهای مسلح، 

، منتشر شده در مرکز پژوهقش 44، 8، 4: ماده 4331قانون مسئولیت مدن  مصوب 
 مجل . 

(. هوش مصنوع  و اصقول اسقلامق : 4148هاشم ، محمدرضا و کریم ،عل . )
 .43۹-484(، 1)44ها. مجله فناوری و دی ،  ها و چالش فرصت
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 چکیده

تفسیری، به بررسی تطبیقی وضعیت پوشش زنان در دوره جاهلیت  و روند   –پژوهش حاضر با رویکردی تاریخی

پردازد. مسئله محوری تحقیق، تبیین منطق تحول حجاب از یک سندت  تشریع فریضه حجاب در ص ر اسلام می

آفرین است؛ تحولی که امروزه در کداندون شدبد دا   بخش و امنیت عرفیِ طبقاتی به یک هنجار شرعیِ هویت

تحلیلدی –من ی حجاب قرار گرفته است. روش تحقیق، توصیفی سیاسی پیرامون ماهیت، الزام و تاریخ  –اعتقادی

ای و واکاوی سیاقی آیا  حدجداب  و مبتنی بر تحلیل منابع تاریخ عرب پیش از اسلام، اشعار جاهلی، متون سیره

های پژوهش نشدان داد کده  هاست. یافته ( با توجه به ترتیب نزول و شأن نزول آن۹۵و احزاب:  ۱۳ویژه نور:  )به

در جاهلیت، فرهنگ غالبِ پوشش در ایدن دوره وجدود   »برهنگی رایج»یا  »حجاب ح اقلی»برخلاف ادعای 

گیری از الدگدوی  ای استوار بوده است. اسلام با ب ره داشته، اما کارکرد آن عم تاً بر تمایز طبقاتی و تفاخر قبیله

ای، این سنت عرفی را اصلاح، تعمیق و به قانونی ال ی بدا  طی فرآین ی چن مرحله »ت رّج در تشریع»حکیمانه 

غایت صیانت از امنیت اجتماعی و هویت ایمانی زنان تب یل کرد. مقاله حاضر ضمن اثبا  اصالت تشریع اسلامی 

 –ده  که ت رّج، نه نشانه ضعف حکم، بلکه راهبردی کارآم  برای م یریت تغییرا  فرهدندگدی حجاب، نشان می

گویی غیرمستقیم به شب ا  معاصر در عدرصده حدکدمدراندی دیدندی و  توان  الگوی پاسخ اجتماعی بوده و می

   گذاری فرهنگی باش . سیاست

   تفسیری، امنیت هویتی–حجاب، جاهلیت، ص ر اسلام، ت رّج در تشریع، رویکرد تاریخیواژگان کلیدی: 

ی حجاب در دوران جاهلیت و صدر اسلام.  ی تطبیقی فریضه ( مطالعه4141سید محمد سیدیان آرانی )استناد به این مقاله:  

 .14تا  92( 6)3مطالعات اعتقادی سیاسی. 
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Abstract 
This study adopts a historical–interpretive approach to examine comparatively the state of wom-
en’s dress in the late Jāhiliyyah period and the process through which the obligation of ḥijāb was 
legislated in early Islam. The central concern of the research is to explicate the logic behind the 
transformation of ḥijāb from a customary, class-based social practice into a religious norm en-
dowed with identity-formative and security-generating functions—a transformation that today 
lies at the heart of contemporary ideological and political debates concerning the nature, obliga-
toriness, and historical contextuality of ḥijāb. 

Methodologically, the research employs a descriptive–analytical framework grounded in the anal-
ysis of pre-Islamic Arab historical sources, Jāhiliyyah poetry, sīrah literature, and a contextual 
examination of Qurʾānic verses related to ḥijāb—most notably Q. 24:31 and Q. 33:59—
considered in light of their chronology of revelation and occasions of revelation (asbāb al-nuzūl). 

The findings demonstrate that, contrary to claims of “minimal ḥijāb” or the prevalence of wide-
spread nudity in Jāhiliyyah society, a dominant culture of female covering did exist during this 
period; however, its social function was largely structured around class distinction and tribal 
prestige. Islam, by employing the wise and strategic principle of gradualism in legislation 
(tadarruj fī al-tashrīʿ), reformed this existing custom through a multi-stage process, transform-
ing it into a divine legal obligation aimed at safeguarding women’s social security and reli-
gious identity. 

The article argues that gradualism should not be interpreted as a sign of normative weak-
ness, but rather as an effective strategy for managing cultural and social transformation. 
From this perspective, the Islamic model of legislating ḥijāb offers not only proof of its 
doctrinal authenticity but also an indirect and analytically grounded framework for ad-
dressing contemporary challenges in religious governance and cultural policy-making.   

Keywords: Ḥijāb; Jāhiliyyah; Early Islam; Gradualism in Legislation; Historical–

Interpretive Approach; Identity Security  
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 31 (‌4545سیدیان‌آرانی‌)

 بیان مسئله  

عنوان یکی از احکام اجتماعی اسلام، همواره در کانون مباحث  حجاب به
فقهی، تفسیری و تاریخی قرار داشته است. این فریضه، صرفاً ناظر به پوشش 
ظاهری نیست، بلکه با مفاهیمی چون عفاف، کرامت انسانی، نظم اجتماعی و 
هویت دینی پیوندی عمیق دارد. از همین رو، بررسی حجاب تنها در سططط  

پذیر نیست، بلکه نیازمند نگاهی جامط  بطه  یک حکم فردی یا اخلاقی تقلیل
گیری و تحول آن اسطت. در  بسترهای فرهنگی، اجتماعی و تاریخی شکل

شطنطاخطتطی در  گرایانه و جامعطه های اخیر، با گسترش رویکردهای تاریخ دهه
های متکثطر و  مطالعات دینی، موضوع حجاب بیش از پیش در معرض قرائت

گاه متعارض قرار گرفته است. یکی از محورهای اصلی این مناقشات، نسبطت 
ها  حجاب اسلامی با الگوهای پوشش در دوران جاهلیت است. برخی پژوهش

های معاصر، با تأکید بر وجود اشکال متنوعی از پوشش در جطامطعطه  و دیدگاه
های  ای برخاسته از عرف اند حجاب را پدیده عرب پیش از اسلام، تلاش کرده

ای و مناسبات طبقاتی معرفی کنند و تشری  آن در اسلام را فاقد نوآوری  قبیله
ماهوی بدانند. در مقابل، گروهی دیگر بر این باورند که هطرچطنطد پطوشطش 

مثابه یک رفتار اجتماعی در جاهلیت وجود داشته، اما اسلام بطا مطداخطلطه  به
طور بنیادیطن دگطرگطون  تشریعی و هنجارساز، معنا، کارکرد و غایت آن را به

ساخته است. این اختلاف دیدگاه، ضرورت بازخوانی روشمطنطد و مسطتطنطد 
 سازد. تحولات مربوط به حجاب را دوچندان می

ای یکدست و همگطن  دوران جاهلیت، از حیث فرهنگی و اجتماعی، دوره
های طبقاتی و الگوهای رفتاری مطتطکطثطر  ها، تفاوت نبود، بلکه با تنوع عرف

شود. در چنین فضایی، پوشش زنان بیش از آنکه مبتنی بطر یطک  شناخته می
ای، منزلت اجتماعی و شطرایط   نظام هنجاری فراگیر باشد، تاب  جایگاه قبیله
گیری جامعه نوپای اسلامی، ایطن  خاص موقعیتی بود. با ظهور اسلام و شکل

تدریج در چطارچطوبطی  الگوهای پراکنده در معرض بازتعریف قرار گرفتند و به

تطدرج  در «جدید سامان یافتند. بررسی این فرآیند، بدون توجه بطه اصطل 

گرایانه و گطاه نطادقطیطق  هایی تقلیل و سیاق نزول آیات، به تحلیل »تشری 
کوشد تحولات مربوط بطه  انجامد. پژوهش حاضر با رویکردی تطبیقی، می می

فریضه حجاب را از دوران جاهلیت تا صدر اسلام مورد بررسی قرار دهطد و 
صورت دفعی و گسستطه از  نشان دهد که تشری  حجاب در قرآن کریم، نه به

های پیشین، بلکه در فرآیندی تدریجی و هدفمند صورت گرفته اسطت.  زمینه
های پیشااسلامطی و  تری از نسبت میان عرف این رویکرد، امکان فهم دقیق
انگاری حطجطاب  سو، از همسان سازد و از یک هنجارسازی دینی را فراهم می

گطرفطتطن  کند و از سوی دیگر، از نطادیطده اسلامی با پوشش جاهلی پرهیز می
ورزد. اهمیت ایطن  های تاریخی جامعه عرب پیش از اسلام اجتناب می واقعیت

گویی علمی بطه بطرخطی  پژوهش، افزون بر بُعد تاریخی و تفسیری، در پاسخ
شبهات معاصر درباره ماهیت و منشأ حجاب نیز نهفته است. بازخوانی تطبیقی 

تواند به غنای ادبیات پژوهشی حطوزه مطططالطعطات  و مستند این موضوع می
تر از منطق تشری  حجاب و کارکردهای  اسلامی کمک کند و تصویری دقیق

گیری جامعه اسلامی ارائه دهد. بر ایطن اسطا ،  اجتماعی آن در بستر شکل
ای تحلطیطلطی  تفسیری، زمینه–کوشد با تکیه بر روش تاریخی مقاله حاضر می

تر فریضه حجاب و تحولات آن در گذار از جاهلیت به  برای فهم عمیق
 صدر اسلام فراهم آورد.

 پیشینه تحقیق 

مطالعه ی تطبیقی حجاب در جاهلیت و صدر اسلام در مناب  کلاسطیطک 
ها  ترین داده قرآن، تفسیر، لغت، تاریخ و روایات پیشینه ای طولانی دارد. اصلی

گفته ی مفسرانِ ططبطری  آمده که به 42و  33و احزاب  34–34در آیات نور 
(، ناظطر 19و  32، ص4( و سیوطی )الدرج المنثور،  11، ص44)جام  البیان،  

دهی رفتار اجتماعی بوده است.  به اصلاح تدریجی عرف پوشش زنان و سامان
؛ 492، ص44در حوزه لغت و فرهنگ جاهلی، منابعی چون لسان العطرب ) 

(، مصطبطاح 324، ص3(، العین ) 943، ص41(، تا  العرو  ) 614، ص4 
دهطنطد کطه  ( نشطان مطی442، ص9( و تهذیب اللجغه ) 484، ص9المنیر ) 

در جاهلیت روا  داشته اما گردن و  »إتب«و  »درع«، »خمار«های  پوشش
بخش بالای سینه معمولاً آشکار بوده است. در مناب  تاریخی مانند السطجطیطر  

(، 942، ص9(، تاریخ الطبری ) 84، ص9؛  494، ص4النبویة ابن هشام ) 
(، و المفصطل 429، ص94(، الاغانی ) 149، ص4انساب الأشراف بلاذری ) 

پوشی رایج در جاهلیطت،  ( شواهدی از کم364، ص6؛  6، ص4جواد علی ) 
ویژه میان اقشار فقیر، و استفاده ی ابتدایی از خمار گطزارش شطده اسطت.  به

کند؛ مانند روایات کلیطنطی در  روایات فقهی نیز این روند تدریجی را تأیید می
( و صدوق در من لایحضطره 149، ص7؛  36، ص9؛  444، ص4الکافی ) 
دهد حداقطل پطوشطش در  (، که نشان می136، ص3؛  326، ص4الفقیه ) 

تر سطامطان  تدریج به پوشش کامل بوده و به »عورت«مواردی تنها پوشاندن 
یافته است. در مطالعات معاصر نیز آثار مشهور نگارش شده است برای نمونطه 

بازخوانی تاریخی حجاب و پوشش زن «(. در مقاله  4324ترکاشوند، رسول )

های تاریخی  فصلنامه پژوهش .»در جامعه عرب پیش از اسلام و صدر اسلام
. با تکیه بر مناب  تاریخی و ادبطی 449–74، صص 3اسلام، سال دوم، شماره 

عرب، پوشش زنان در جاهلیت را حداقلی، ناپایدار و متأثر از تمایزات طبقاتطی 
داند و بر این باور است که حجاب در اسلام بیش از آنکه حکمی تأسیسی  می

باشد، امتداد و تنظیم عرف موجود است. نتیجه مقاله، تضعیف قرائت تشریعیِ 
توجهی به سیاق تفسطیطری  مستقل از حجاب است؛ رویکردی که به دلیل کم

(. در 4321الدین، محمدمهدی ) آیات، محل مناقشه قرار گرفته است. شمس

فصلنامه فقه  .»تدرج  در تشری  حجاب و کارکردهای اجتماعی آن«مقاله ی 
–. با رویکرد فقهی416–444، صص 73بیت)ع(، سال نوزدهم، شماره  اهل

تفسیری، آیات نور و احزاب را در کنار روایات مرتب  تحلیل کرده و نشان 
دهد که تشری  حجاب در اسلام بر اسا  اصل تدرج  صورت گرفته  می

گیرد که هرچند اسلام از عطرف پطوشطش  است. نویسنده نتیجه می
تدریج حدود، کارکرد و معنای جطدیطدی  کند، اما به جاهلی آغاز می

آور  کند و آن را به هنجاری مستقل و الطزام برای آن تعریف می
ای  سازد.بنابراین اگرچه هر یک از این مقالات از زاویه بدل می

اند، اما یا تمرکطز غطالطب  خاص به موضوع حجاب پرداخته
تفسیری بطدون –تاریخی دارند )ترکاشوند(، یا غلبه فقهی

الدین(، یا تحلیطل آیطات  تطبیق جام  تاریخی )شمس
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بدون بازسازی منسجم فرهنگ پوشش جاهلی . لطذا خطی یطک 
مطالعه تطبیقی منسجم میان جاهلیت و صدر اسطلام بطا اتطکطای 

زمان بر لغت، تاریخ، روایت و تفسیر همچنان باقی است؛ خییی که  هم
 پژوهش حاضر درصدد پرکردن آن است.

 روش پژوهش

–این پژوهش از نظر هدف، بنیادی و از نظر ماهیت و روش، توصیطفطی

ای و با استفاده از  ی کتابخانه ها به شیوه تحلیلی با رویکرد تطبیقی است. داده
مناب  معتبر قرآنی، روایی، تفسیری، لغوی و تاریخی گردآوری شده و سپس با 

اند. در بخش توصیفی، ابطتطدا  تحلیل محتوای کیفی مورد بررسی قرار گرفته
های  وضعیت پوشش زنان در دوره جاهلیت بر اسا  شواهد تاریخی، گزارش

اجتطمطاعطی عصطر –ای و مناب  لغوی تبیین شده است تا بستر فرهنگی سیره
درستی بازسازی شود. در بخش تحلیلی، آیات قرآن کریم مربوط بطه  نزول به

های تاریطخطی  پوشش و رفتار اجتماعی زنان، همراه با روایات نبوی و گزارش
صدر اسلام، بررسی و تفسیر شده و نحو  مواجهه پیامبر اسلام)ص( با عطرف 
پوشش موجود تحلیل گردیده است. همچنین پژوهش حاضر با اتخطاذ روش 

تمدنی، وضعیت پوشش زنان در جاهلیت را با الگوی پوشش در  تطبیقی درون
صدر اسلام مقایسه کرده و میزان تغییر، اصلاح یا تثبیت عرف موجود را در 
پرتو تشری  تدریجی احکام الهی ارزیابی نموده است. تمرکز پطژوهطش بطر 

ی حیات پیامبر اسلام)ص( بوده و در موارد ضروری، برای تبیین بطهطتطر  دوره
های پس از آن نیز صورت گرفته است. در  های محدود به دوره موضوع، اشاره
ها، از روش تحلیل محتوای کیفی استفاده شده و تطلاش شطده  تحلیل داده

های تفسیری، تاریخی و روایی، تصویری منسجم از فرایند  است با تلفیق داده
ی صطدر اسطلام  ی اجرای آن در جامعه ی حجاب و نحوه گیری فریضه شکل

 ارائه شود.

 مبانی نظری پژوهش

 مفهوم شناسی حجاب-1-1

 الف( معنای لغوی حجاب

به معنای من ، پوشاندن و ایطجطاد  »حَجَبَ«در لغت از ریشه  »حِجاب«
السِّتر و الحطاجطز بطیطن «منظور، حجاب را به  فاصله است. لغویانی چون ابن

اند؛ یعنی پوشش یا مانعی که میان دو چطیطز حطائطل  تعریف کرده »الشیئین
(. بنابراین، عنصر محوری در مطعطنطای 614، ص4شود )لسان العرب،   می

لغوی حجاب، پرده و فاصله است، نه لزوماً پوشش لبا . در قرآن کطریطم 
در همین معنای عامِ مان  مادی یا غیرمادی به کطار  »حجاب«نیز واژه 

( یا حجاب معنوی )شوری430رفته است؛ مانند حجاب مکانی )احزاب0
44.) 

 ب( معنای اصطلاحی حجاب

معنای الزام شطرعطیِ  به »حجاب«در اصطلاح فقهی و قرآنی، 
پوشش و تنظیم حدود ظهور زن در برابر نطامطحطرم اسطت، 

صورت مستقیم  به این معنا به »حجاب«هرچند خودِ واژه 
در آیات پوشش نیامده است. قرآن کریم برای بطیطان 

 معنای ذیل استفاده کرده است: پوشش زنان، بیشتر از واژگان هم

 خِمار-1

سوره نور،  34پوشاند. در آیه  شود که سر را می خمار به پوششی گفته می

ها فطرو افطکطنطنطد  خود را بر گریبان »خُمُر«فرمان داده شده است که زنان 

دهند که خطمطار در  )ولَیَضرِبنَ بِخُمرُِهِنَّ علَی جُیوبهِِنَّ(. مناب  لغوی نشان می

جاهلیت وجود داشته، اما کاربرد قرآنی آن ناظر به اصلاح نحوه پطوشطش و 

 (.943، ص41گسترش دامنه آن است )تا  العرو ،  

 جِلباب-2

هطای  شود که بر لطبطا  جلباب به پوشش سرتاسری و بیرونی اطلاق می

سوره احزاب، از زنان خواسته شده است کطه  42شود. در آیه  دیگر پوشیده می

لغویان، جلباب را پوششی فراگیرتر از خمطار  .»یُدنینَ علََیهِنَّ مِن جَلابیبهِِنَّ«

اند که کارکرد آن، تمایز اجتماعی و پوشش عمومی است )المطفطصطل،  دانسته

معطنطای لطغطویِ  نه صرفاً به »حجاب«(. در این مقاله، 6، ص4جواد علی،  

عنوان  اجتماعی، بلکه به–عنوان یک مفهوم کارکردی ، و نه به»پرده و مان «

تاریخی به کار رفته است؛ یعنی: الگوی پوشش شرعطی –مفهومی اصطلاحی

زنان در صدر اسلام که با تکیه بر واژگان قرآنیِ خمطار و جطلطبطاب، و در 

چارچوب فرآیند تشری  تدریجی، از عرف پوشش جطاهطلطی بطازتطعطریطف و 

دهی شده است. بر این اسا ، تمرکز پژوهش حطاضطر بطر تطحطول  سامان

های  مفهومی و مصداقی پوشش از جاهلیت به صدر اسلام است، نه بر تحلیل

 ارزشی یا کارکردی حجاب.

 شناسی عصر جاهلیت مفهوم -2-1

رود؛  به کار مطی »علم«و در برابر  »جهَْل«در لغت از ریشه  »جاهلیت«
اما در اصطلاح قرآنی و تاریخی، به معنای فقدان معرفت توحیدی و اخلاقطی 

ای  سوادی. قرآن کریم این مفهوم را در توصیف مجموعطه است، نه صرف بی
از باورها و رفتارهای اجتماعیِ پیش از اسلام به کار برده است؛ از جطمطلطه 

هطای  ای، خودنمایی اجتماعی، بدگمانی بطه خطدا و گطرایطش تعصبات قبیله

در  »عصر جاهلیت«(. بر این اسا ، 96؛ فت 330غیرتوحیدی )مانند: احزاب0
شطود کطه  ای از تاریخ عرب پیش از بعثت اططلاق مطی این پژوهش به دوره

ساختارهای اعتقادی، اخلاقی و اجتماعی آن با مطعطیطارهطای تطوحطیطدی و 
هنجارهای اخلاقی اسلام فاصله داشته است. بنابراین، جهل در این اصطلاح 
به معنای دوری از معرفت دینی و اخلاقی است، نه فقدان دانش یا فرهطنطگ 
–ادبی. از نظر زمانی، مقصود از عصر جاهلیت در این مقاله، فضای اجتماعطی

های فکری و رفتاری آن در  فرهنگی عربستان پیش از اسلام است که زمینه
مناب  تاریخی و ادبی عرب انعکا  یافته و مبنای مقایسه با تحطولات صطدر 

 گیرد. اسلام قرار می

 بررسی حجاب زنان در عصر جاهلی  -3-1

انعکا  وضطعطیطت یینة بررسی تاریخ و اشعار دوران جاهلی، در جایگاه آ
کطنطد کطه  فرهنگی و اجتماعی عصر جاهلی، ما را به این مسئله رهنمون می
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کشف ستر )برهنگی سر و صورت( و برهنگی بدن اموری استثنایی بود که در 
رو تعطجطب مطردم آن  داد؛ ازهمین های خاص رخ می مواق  خاص و به علت

شد که بطه دیطد  کرد و موجب می ویژه شاعران را به خود جلب می عصر، به
کنیطم  هایی اشاره می آن بسرایند. حال به برخی از علت   ای خاص دربار سوژه

 شد. که باعث برهنگی می

 

های استثنایی کشف پووشوش در عصور  نمونه -1-1-3

 جاهلیت

 کعبه به هنگام طواف  .1

طواف کعبه با حالت عریان ازجمله دلایلی است که طرفداران حطجطاب 
ای رایطج  کنند. این گروه طواف عریطان را پطدیطده حداقلی بدان استناد می

دانند و مدعی هستند که  ( در میان اعراب جاهلی می 448:  4324)ترکاشوند، 
که حتی  صورتی بودن قباحت چندانی نداشت؛ به در میان اعراب جاهلی، عریان

بودن شرمگاهشان به ططواف کطعطبطه  ای از مکشوف زنان بدون هیچ دغدغه
(. بررسی مناب  تطاریطخطی 444و442:  4324مشغول می گردیدند. )ترکاشوند، 

الفیل تا بعثت، وضطعطیطت  کند که از عام کهن ما را به این مسئله رهنمون می
ایطجطاد أ  الفیل را مطبطد فرهنگی اعراب جاهلی دگرگون شد؛ بنابراین باید عام

انحراف در مناسک حج ابراهیمی و سپس دگرگونی در وضعیت فطرهطنطگطی 
هشام و اخبار مکه ازرقی دو منب  معتبر و کهنی هستند کطه  ابن   دانست. سیر

نویسان قطرن دوم و سطوم  هشام از سیره دهند. ابن این اخبار را انعکا  می
هشام بود و در نیمه اول قطرن  عصر ابن ق( بود. ازرقی نیز هم934قمری )م

 دوم وفات یافت. 

در بحث طواف عریان و تعمیم آن، غالباً به اشعار منسوب بطه ضطبطاعطه 
هطای  (. بر اسا  گطزارش442:  4324شود )ترکاشوند،  دختر عامر استناد می

پوشاند، بطه ططواف  تاریخی، ضباعه در حالی که شرمگاه خود را با دست می

الْیَوْمَ یَبْدُو بَعْضُهُ أَوْ کلُُّهُ ومََا بَدَا مِنْهُ فلَطَا «خواند:  مشغول بود و این ابیات را می

( مفهوم بیت آن است که امروز بخشی یا تطمطام 40419تا:  )ازرقی، بی »أُحِلُّهُ
کردن به آنچه آشکار شطده را حطلال  شود، اما نگاه )شرمگاه( من نمایان می

دهد که طواف عریطان ضطبطاعطه  دانم. بررسی منشأ این واقعه نشان می نمی
عبا  علت ایطن رویطداد را  ای استثنایی بوده است، نه امری رایج. ابن پدیده

کند: ضباعه زنی جوان و زیباروی از اهل مکه بود کطه بطه  چنین گزارش می
مغیره، از بزرگان  بن جدعان، مردی سالخورده، درآمد. هشام بن همسری عبدالله

و ثروتمندان قریش، او را به طلاق از عبدالله ترغیب کرد و خواستار ازدوا  با 
وی شد. عبدالله طلاق را مشروط به انجام طواف عریان کرد. هشام نطیطز از 
قریش خواست در ساعتی معین مسجدالحرام را تخلیه کنند و تنها کطودکطان 

صورت عطریطان  غیربالغ اجازه حضور داشته باشند. در همین شرای ، ضباعه به
: 4144حطجطر عسطقطلانطی،  طواف کرد و اشعار یادشده را بر زبان آورد )ابن

(. بر این اسا ، ماجرای ضطبطاعطه روایطتطی 4096:  4144؛ بغدادی، 80994
برانگیز بوده است. شهرت واقعه، نقل دقیق اشعار و ذکر نام  نظیر و جنجال کم

هنجار بودن در  بودن و خلاف دهد که این حادثه به دلیل نادر گوینده نشان می

مناب  تاریخی بازتاب یافته است. افزون بر این، تخلیه مسجدالحرام از 
ای روشن بر تعارض این رفتار با عرف رایج آن دوره  افراد بالغ خود قرینه

عنوان دلیل بطر روا  ططواف  رو، تعمیم چنین موارد خاصی به است. ازاین
بودن فرهنگ برهنگی در  عریان در عصر جاهلی، و در نتیجه استنتا  غالب
 آن دوره، استنادی نادرست و غیرقابل قبول است.

 . به هنگام مصیبت2

دهد که کشف سر و صورت  شواهد تاریخی و ادبی عصر جاهلی نشان می
زنان، نه یک وضعیت عادی، بلکه رفتاری استثنایی و محدود به شرای  حزن 
و مصیبت بوده است. در این مواق ، زنان با کنارگذاشتن قناع و خمار و انجطام 

شدنطد و  زدن بر صورت، از وضعیت متعارف خود خار  می اعمالی چون لطمه
انگیخت. مهلهل، شاعر جاهلی، آشکارشطدن  همین امر توجه شاعران را برمی

زند و آن را  چهره و ساعد دست زنان را صراحتاً به وضعیت عزاداری پیوند می

إذا تشاءُ رأیتَ وجهاً واضحاً وَذِرَاعَ «کند:  در مرثیه برادرش چنین توصیف می

 »باَکِیَةٍ علََیهَْا بُرْنُسُ بکی علیکَ وَ لستُ لائمَ حر ٍ تَأْسَی علََیکَْ بعَِبْرَ ٍ وَتَنَفَّسُ

زیاد نیز تکرار شده اسطت. او  بن (. همین معنا در اشعار ربی 11تا:  )مهلهل، بی
تر صورت خطود را  گوید که پیش زهیر، از زنانی سخن می بن  در رثای مالک

مَنْ «اند:  اند، اما در اثر شدت مصیبت، در برابر دیدگان آشکار شده پوشانده می
کانَ مَسْرُورًا بِمَقْتَلِ مالکٍِ فلَْیَأْتِ نِسْوَتنَا بِوَجْهِ نهَارِ قَدْ کُنَّ یَخْبَأْنَ الوُجُوهُ تسََتُّرًا 

 »مَ حِینَ بَرَزْنَ للنظجارِ یجد النساءَ قَوائماً یَنْدُبْنَه یلَطمَْنَ أوجهَهْن بِالأسْحار فَالْیَوْ

منطذر  بن (. ربی  از شاعران عصر جاهلی و معاصر نعمان484:  4148تمجام،  )ابی
(. مهلطهطل 40466: 4144اثیر،  بوده و در جنگ داحس حضور داشته است )ابن

شطدن  در شاهدی دیگر، برداشتن خمار زنان قبیله کلطیطب پطس از کشطتطه

وَ تقومَ رباتُ الخدورِ حطواسطراً «داند:  مردانشان را نشانه شدت اندوه آنان می

(. مجموع این شواهد نشان 78تا:  )مهلهل، بی »یمسحنَ عرضَ تمائمِ الأیتامِ 
دهد که پوشش سر و صورت زنان در عصر جاهلی هنجار غالب بطوده و  می

کشف ستر، رفتاری خلاف عرف و محدود به شرای  عطزاداری مطحطسطوب 
ای بطر  شدن آن در شعر جاهلی، خود قریطنطه رو، برجسته شده است؛ ازاین می

 بودن این وضعیت است. غیرعادی

 . ترس از اسارت3

در عصر جاهلی، میان پوشش زنان آزاد و کنیزان تمایز روشطنطی وجطود 
رفطت،  داشت. پوشش زنان آزاد نشانه کرامت اجتماعی آنان به شطمطار مطی

که کنیزان از چنین پوششی برخوردار نبودند. بر همین اسا ، زنان  درحالی
سازی  آزاد در شرای  شکست نظامی و بیم اسارت، با کشف ستر و شبیه 

کوشیدند از اسارت مصون بمانند )شیرازی،  ظاهریِ خود به کنیزان می
4388 :464.) 

منذر، ایطن  بن عمرو فقعسی، شاعر جاهلی عصر نعمان بن سبر 
خورده چنطیطن گطزارش  ای شکست وضعیت را در وصف قبیله

وَنِسْوَتُکمْ فِی الرَّوعِْ باَدٍ یُخلَْنَ إماَءً وَالإِماَءُ حَطرَائِطرُ «کند:  می

(. این تطوصطیطف نشطان 13:  4148تمام،  )ابی »وُجُوههَُا
دهد که آشکارشدن چهره زنان، رفتاری اضطراری  می
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و برخلاف هنجار بوده و پوشش، در ادراک اجتطمطاعطی آن دوره، 
شده است . همین مطعطنطا در  نشان منزلت و آزادی زن محسوب می

اشعار دیگر شاعران جاهلی نیز بازتاب یافته است. طرفه بن عطبطد در 

یومَ تُبدی البِیضُ عن أسْطوقُِطهطا «گوید:  توصیف این لحظات بحرانی می

خطازم نطیطز زنطان  بطن (. بشر74:  4193)طرفه،  »وتلَُفُّ الخَیْلُ أعْرَا َ النَّعمَ
کند که از تر  اسارت، قطنطاع از سطر و صطورت  شیردهی را تصویر می

وکََمْ مِنْ مُرْض ٍ قدْ غادَروها * لهَیفَ القَلب کاشِفُه الطقِطنطاعِ *  «اند:  برگرفته
(. این مجموعه 88:  4144وَمِنْ اُخری مثُابِره تُنادی ألا خلََّیتمونا للِضجیاعِ )بشر، 

دهد که کشف سر و صورت زنان در عصر جطاهطلطی،  شواهد شعری نشان می
داده و امری ناپسند و خطلاف  تنها در شرای  اضطرار و تهدید اسارت رخ می

تنها امری رایج، بطلطکطه  رو، پوشیدگی زنان نه شده است. ازاین عرف تلقی می
ای از کرامت اجتماعی آنان بوده و آشکارشدن بدن، حالتی استثنایطی و  نشانه

 شده است. همراه با احسا  ننگ و خواری محسوب می

 . به هنگام ترس و اضطراب4

دهد که در شرای  هجوم ناگهطانطی  شواهد شعری عصر جاهلی نشان می
شده و  دشمن و بروز وحشت و اضطراب، پوشش زنان دچار اختلال موقتی می

گطردیطده  هایی از بدن آنان که در حالت عادی پوشیده بوده، آشکار مطی بخش
است. این وضعیت نه امری ارادی، بلکه نتیجه آشفتگی و فرار در شطرایط  

عطیه، شاعر اواخر جاهلیت از قبایل عدنانی شمال  بن بحرانی بوده است. عوف

 ولَنعِْمَ فِتیْانُ الصَّباحِ لَقِیتمُُ«سراید:  حجاز، در توصیف چنین موقعیتی می

وإِذا النِّساءُ حَواسِرٌ کالعُنْقُرِ * مِنْ بَیْن واضِعةِ الخمَِارِ وأُختهِا * تَسطْطعَط  

 (.397: 9449)مفضل،  »ومِنْطَقهُا مَکانَ المِئْزَرِ

ریختگی پوشش زنان، مستقیماً بطه  هم در این ابیات، آشکارشدن سر و به
سازی ایطن  وضعیت هرا ، شتاب و گریز نسبت داده شده است. خودِ برجسته

امر در شعر، گویای آن است که پوشیدگی، وضعیت متعارف و هنجار غطالطب 
رفته و آشکارشدن بدن، رفتاری ناخواسته و خطلاف عطرف  شمار می زنان به
 شده است. تلقی می

 . خودآرایی و خودنمایی )تبرّج(5

در عصر جاهلیت، در موارد محدودی، برخی زنان در اثطر گطرایطش بطه 
گرفتنطد.  خودنمایی و نمایش جمال، آگاهانه در معرض نگاه عمومی قرار می

ویژه در مناسک حج گزارش شطده  این پدیده بیش از همه در سفرها و به
شنا  و ادیب قرن چطهطارم  (. ازهری، زبان447:  4388است )شیرازی، 

کطنطد؛  تطعطریطف مطی »نمایش هدفمند زیبایطی«هجری، تبرج  را به 
ای که موجب جلب توجه دیگران و تحریک شهوت مطردان  گونه به

 (.44014: 4194شود )ازهری، 

نکته قابل توجه آن است که تبرج  الزاماً به مطعطنطای فطقطدان 
پوشش کامل نبوده، بلکه گاهی در چارچوب پوشش متعارف 

یافته است. اشعار جاهلی گواه آن است کطه  نیز تحقق می
برخی زنان، حتی با وجود نقاب، حضور در کطجطاوه و 

ها به خطودنطمطایطی  پوشش سر و بدن، از طریق آشکارسازی گزینشی زیبایی
سرایطد:  ه( در توصیف این وضعیت می ق74العبدی )متوفی  پرداختند. مثقب می

ظهرنَ بکلَّةٍ، وسدلنَ رقماً * وثقبنَ الوصاوصَ للعیونِ * أریَنَ محاسنِاً وکنَنَّ «
أُخری * من الأجیادِ والبشََرِ المصونِ * ومن ذهبٍ یلوحُ علی تَریبٍ * کطلطون 

(. این توصیف ناظر بطه زنطانطی 982: 9449العا ِ لیسَ بذی غُضونِ )مفضل، 
های نازک و بطا وجطود  است که در حال حرکت با کجاوه، با کنارزدن پوشش

ها و گطردن را بطه  ها، دست های خود، همچون چشم نقاب، بخشی از زیبایی
که سایر اعضای بدن همچنان پوشیده بوده است.  گذاشتند، درحالی نمایش می

نمایی را  تأکید شاعر بر سفیدی گردن و جلوه زیورآلات، آشکارا هدف زیبایی
 کند. القا می

همین برداشت در تفاسیر نخستین اسلامی نیز تأیید شده است. مقاتل بن 
کردن سر، صطورت و  سلیمان، مفسر قرن دوم هجری، برداشتن خمار، نمایان

ترین مصادیق تبرج  زنطان  ها را از مهم گردن، و آشکارساختن گردنبند و زینت
(. این گزارش تفسیری با شواهد شعری 30188:  4193برشمرده است )مقاتل، 

خوانی کامل دارد. بر این اسا ، در پدیده تبرج  جاهلی، سخطن از  جاهلی هم
بودن زنان در میان نیست، بلکه نمایش گزینشیِ سر، صورت، گردن و  عریان
رفته  شمار می ها در چارچوب پوشش کلی بدن، محور اصلی خودنمایی به زینت

دهد که تبرج  نیز خود استثنایی بر هنجار عمومی  است. همین تمایز، نشان می
 پوشیدگی زنان در فرهنگ جاهلی بوده است، نه نفی آن.

 تحلیلی بر حجاب در عصر جاهلی

شده در این پطژوهطش  شناختی بررسی برآیند شواهد ادبی، تاریخی و زبان

در عصطر  »فرهنگ برهنگی زنان«شده از  دهد که تصویر رایج ارائه نشان می
جاهلیت، تصویر دقیقی از واقعیت اجتماعی آن دوره نیطسطت. دلایطلطی کطه 

برای اثبات فقدان فرهنگ پطوشطش در  »حجاب حداقلی«طرفداران نظریه 
اند، یا فاقد پشتوانه معتبر تاریخی است طط مطانطنطد  جامعه جاهلی مطرح کرده
شده در آن عصر ط یا ناظر به رفطتطارهطایطی کطامطلاً  ادعای نبود الَبِسة دوخته

استثنایی، غیرهنجاری و موقعیتی همچون طواف عریان ضباعه و نظایطر آن 
ها تصری  دارنطد.  است که خودِ مناب  تاریخی بر نادر بودن و قب  اجتماعی آن

هطای  دهند  فرهنگ و ارزش ترین آینة بازتاب در مقابل، اشعار جاهلی که مهم
آیند، مشحون از شواهدی است که بر هنطجطار  اجتماعی آن دوره به شمار می

—بودن پوشش و قباحت کشف ستر در محدود  موی سر و چطهطر  زنطان

دلالت دارد. ذکر کشف پوشش زنان صرفاً در شرای  اضطراری و استثطنطایطی 
مانند تر  از اسارت، مصیبت، هجوم ناگهانی دشمن یا خودنمایی هدفطمطنطد 

ای روشن بر آن است که پوشیدگی، وضعطیطت عطادی و  )تبرج (، خود قرینه
هطا و  شده است. افزون بر این، کاربطرد تشطبطیطه مطلوب اجتماعی تلقی می

مطثطابطة  ها پوشش و عفاف به ها در ادبیات عرب جاهلی که در آن المثل ضرب
شود، تمایز آشکار در میزان پوشش میان زنان آزاد و کنیزان  ارزش معرفی می

های تاریخی از  عنوان نماد کرامت اجتماعی، گزارش تر به و تلقی پوشش کامل
منظور دفاع از پوشش یک زن، و همچنین شطواهطد  درگیری و حتی جنگ به

دهد کطه  شده، همگی در مجموع نشان می متعدد بر وجود و تنوع البسة دوخته
ای بیگانه، بلکه هنجاری فرهنگی با درجطات  حجاب در عصر جاهلی نه پدیده



 ی‌حجاب‌در‌دوران‌جاهلیت‌و‌صدر‌اسلام‌ی‌تطبیقی‌فریضه‌مطالعه

 35 (‌4545سیدیان‌آرانی‌)

 و سطوح مختلف بوده است.

توان نتیجه گرفت که آنچه اسلام با آن مواجطه شطد،  بر این اسا ، می

ای بود که اصل پوشش و عطفطاف را  نبود، بلکه جامعه »ای عریان جامعه«
صورت ناهماهنگ، طبقاتی و فاقد چطارچطوب  شناخت، هرچند این اصل به می

 شد. تشریعیِ منسجم اجرا می

 بررسی حجاب در صدر اسلام

مثابطة یطک  با تثبیت این نکته که پوشش و عفاف، پیش از اسلام نیز به
هنجار فرهنگی در جامعه جاهلی حضور داشته است، پرسش اصلی پطژوهطش 
در گام بعدی این است که اسلام در مواجهه با این واقعیت اجتطمطاعطی چطه 

عنوان نهادی کاملاً نوپدید بنیان نهاد، یا  رویکردی اتخاذ کرد: آیا حجاب را به
دهی و ارتقای یک هنجار موجود، آن را در قالب تشطریطعطی،  با اصلاح، جهت

رو، در بخش بعدی، وضعیت حجاب  اخلاقی و فراطبقاتی بازتعریف کرد؟ ازاین
شود تا ضمن تحلیل آیات، سیره نبوی و تحطولات  در صدر اسلام بررسی می

اجتماعی نخستین جامعة اسلامی، نسبت دقیق میان حجاب جاهلی و حجاب 

و  »هنجار فرهنطگطی«ها در سط   اسلامی، و نیز وجوه اشتراک و افتراق آن

 روشن گردد. »فریضة شرعی«

اقدامات پیامبر اسلام )ص( جهت فرهنگ سازی در امر  -2

 پوشش و حیا

های  رسول پاک اسلام )ص( در محیطی به پیامبری مبعوث شد که ریشه
جهل در آنجا تنومند شده بود. محیطی که توججه چندانی به پوشانطدن انطدام 

هایی همچون استحطمطام ،  بجز مواض  خاص، نداشتندکه آن هم به مناسبت
شد. پیطامطبطر اسطلام )ص( در واکطنطش بطه  تخلجی و طواف برداشته می

های فراگیر در مقولة پوشش به دنبال اصلاح بودند و این اصطلاح  ناهنجاری
تکلیف بر اسا  وس  ” و “  تدریج در تشری  احکام” بایست بر اسا  اصل  می

پذیرفت. حضرت )ص( در هر یک از موضطوعطات  صورت می“  إدراکی و مالی
ذکر شده دربار  پوشش زنان به فکر اصلاح بودند امجا باید دانست و پذیطرفطت 

مبالاتی در پوشش را تجربه کرده است را  فرهنگی که در طول چند قرن بی
توان در طول یک دهه اصلاح کرد. لذا وظیفه سنگینی بر عهد  رسطول  نمی

ریزی تدریجی برای فرهنگ جدید اسلام بطود کطه ایطن  خدا بود و آن پایه
فرهنگ از لحاظ پوشش در سالهای بعد از رحلت رسول خدا )ص( نیز به رشد 
خود ادامه داد و به همین دلیل در قرن دوم و دور  امام صادق )ع( مطردان و 

تر و مقیجدتر در این امر بطودنطد.  زنان )چه شیعه و چه سنجی( به مراتب پوشیده
بنابراین رسول خدا )ص( با کلام وحی)که آیات اصلی آن دربار  پوشش را در 
بخش پایانی این مقاله بحث خواهیم کرد( و روایات، شروع بطه اصطلاحطات 
پوشش زنان و مردان کردند که در این مقاله تمرکز ما بر پوشش زنان اسطت. 

های رسول اسلام )ص( جهت بهسازی فرهنگ پوشش  اکنون به بیان تلاش
 پردازیم. زنان و تغییر در ساختار و موقعیت اماکن می

 سازی پوشش مناسب تلاش برای فرهنگ -1-2

رسول خدا )ص( نسبت به برهنگی زنان، از سویی بخاطر آگاهی کاملطی 

مبالات جاهلیت داشت و از سوی دیگطر از خطلطق  که از فرهنگ بی
عظیم و الهی برخوردار بوده است، واکنش منفعلانه و تند از خود نشطان 

کردند با نرمخویی نقاط ضعف را بازگو و ریشطة  دادند بلکه سعی می نمی
گوید:   کند و می ناهنجاری را متذکجر شوند. کافی در کلینی روایتی را نقل می

ای پیش پیامبر خدا )ص( بودند و در این هنگام زنی عریان و برهنه نزد  عده«
پیامبر آمد و جلوی حضرت )ص( ایستاد و گفت یا رسول الله من زنطا کطردم 
پاکم کن و مردی پشت سر او وارد شد و لباسی روی او انداخت. پیامبر )ص( 
به مرد گفت او چه نسبتی با تو دارد؟ گفت: همسرم است. من با کنیزم خلوت 
کردم )او ناراحت شد( و چنین کاری نزد شما کرد. حضرت )ص( فرمود: او را 

بینطنطد  شوند بالا و پایین درجه را نمی نزد خود ببر همانا زنان وقتی غیرتمند می

 (.444، ص4)کلینی، الکافی،   »دهند( )تشخیص نمی

البته مراد از برهنگی در این روایت کاملاٌ واض  نیست ولی بطا تطوججطه 
فرهنگ آن محی ، توصیف پیامبر )ص( از شدت ناراحتی زنان، توصیف راوی 

و انداختن لبطا  بطر او تطوسط  “  مکشوف الرأ ” به عریان بودن زن نه 
های قابل توجهی  دهد که حداقل بخش همسرش نه انداختن خمار، نشان می

تر از گردن همچون سینه تا کمرِ آن زن عریان بوده است. البته گاهی  از پایین
انطد. آنطان  هم برهنگی بخاطر شدجت فقر بودکه اصحاب صفجه از این قطبطیطل

فقرایی بودند که از شدجت فقر منزلی جز مسجد نداشتند و تنها با یک قططعطه 
نفر نقل  34خواندند و تعداد آنان را  إزار )لنگ( همراه رسول خدا )ص( نماز می

( و رسول خطدا از دیطگطر 427، ص4اند )ابن سعد، طبقات الکبری،   کرده
، 4خواست تا غذایی برای آنان بیاورند )سیوطی، الدرج المنثور،   مسلمانان می

(. ظاهراٌ همان إزاری که بسته بودند نیز کوتاه بوده لذا رسطول خطدا 348ص 
سر مردان قرار داد و به زنان امر فرمود تطا  صفوف نماز جماعت زنان را پشت

بعد از مردان سر از سجده و رکوع بردارند. در تعلیل این امر رسول خدا )ص(، 

کُنج النساء یُصلجین م  النجبی )ص( و کنج یؤمَرنَ أن «امیرالمؤمنین )ع( فرمود: 

)شیخ صدوق، مطن لایطحطضطر  »لایرفعنَ رؤُسهَنَّ قبل الرججال لضِیق الأزُر 
( حضرت علجت این امر را کوتاهی إزار ذکر کردنطد. ظطاهطراً 326، 4الفقیه،  

منظور، کوتاهی إزار مردان است که آنان همان اهل صفه بودند و برای ایطن 
که در سجده و رکوع عورتشان توس  زنان دیده نشود، رسول خدا )ص( بطه 
زنان امر فرمود که بعد از مردان سر از سجده و رکوع بلندکننطد )ططبطرسطی، 

 (. 21مکارم الاخلاق، ص

بنابراین هر چند پوشش اهل صُفجه بخاطر فقر، بسیار کم بود امجا رسول 
خدا )ص( به دنبال حل مسأله پوشش آنان بود. لذا پوشش اهل صفجه را 

تر از آویزان بودن پرده بر درب خانه دخترش دانست. در روایطتطی  مهم
که زراره از امام صادق )ص( نقل کرده، آمده است )به اخطتطصطار(: 

ای را که از غنطایطم  امیرالمؤمنین دو دستبند نقره به همراه پارچه«

جنگی به دست آورده بود را به حضرت زهرا ) ( داد و حضرت 
اش  دو دستبند را به دست کردند و پارچه را بر ورودی خطانطه
آویخت تا پوشیده باشد امجا وقتی رسول خدا وارد مسطجطد 
شد و این دو دستبند و پرده را بر ورودی خانة دخترش 
دید ناراحت شد. حضرت زهرا وقتی ناراحتی پطدرش 
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را فهمید آن دو نقره و پارچه را برای پدرش فرستاد تا در راه خطدا 
انفاق کند. رسول خدا بسیار خوشحال شد و سپس با بخشطی از آن 
پارچه یکی از اهل صفه که کاملاً برهنه بود را پوشاند و بقیه آن پارچه 

 (. 21)طبرسی، مکارم الاخلاق، ص »و دو دستبند را بین آنان تقسیم کرد

در اینجا رسول خدا )ص( بخاطر اهمیت پوشاندن برهنگان در آن وقطت، 
ای بر درب خانه دخترش ترجی  داد که امطری  این امر را بر قرار دادنِ پارچه

کاملاً عاقلانه است. البته این امر دلیل بر عدم توججه رسول خطدا )ص( بطه 
باشد بلکه توجه به أهم در مقابل مهم است علاوه بطر  پوشش درب خانه نمی

آنکه، این به معنای عدم وجود درب چوبی برای خانة حضطرت زهطرا ) ( 
نیست و با توجه به أدلجه متعددی که ذکر خواهیم کرد، باید پذیرفت که برخی 

توان  ها از جمله خانة اهل بیت )ع( دارای درب چوبی بوده است لذا می از خانه
گفت نصب این پارچه از سوی دختر پیامبر )ص( برای زینطت و یطا بطرای 

 های نخل، سرو یا سا  بوده است.  پوشاندن درزها و فاصلة بین شاخه

برخی از زنان در عصر پیامبر اسلام )ص( بر اسا  حیایی که داشطتطنطد 
کردند. سروال )جم  آن سراویل( بطه  علاوه بر دِرع از سِروال نیز استفاده می

پوشاند )مانند شلطوارک تطا  لباسی گویند که از ناف تا زانو و بین آن دو را می
(.  رسول خدا )ص(  در یطک روز 377، ص4زانو( )الافصاح فی فقه اللجغه،  

بارانی به همراه جمعی از اصحاب در جایی بودند. در اطراف آنان زنی کطه از 
روی الاغش که در حال عبور بود، افتاد. حضرت )ص( چشمانش را برگردانطد 
تا او را در آن حالت نبیند )این یک تعلیم عملی به اصحاب بطود( اصطحطاب 

الطلَّطهطُمَّ اغطفِطر  «گفتند یا رسول الله او سروال دارد حضرت )ص( فرمطود: 
فَإِنَّهاَ مِن أَستَرِ ثِیطَابِطکطُم وَ    للِمُتسََرولِاَتِ ثلَاَثاً یاَ أَیُّهاَ النَّا ُ اتَّخِذُوا السَّرَاوِیلاَتِ

)ورام بن أبی فرا ، مسعود بن عیس ، تنبیطه  »  حصَِّنُوا بهَِا نسِاءکَمُ إِذَا خَرَجن
(. همچنطیطن از 78، ص9الخواطر و نزهة النواظر المعروف بمجموعة ورجام،  

در واق  هطدفِ  .»رَکعة بسَراویل تعدلُِ أربعاً بغَیره  «حضرت نقل شده است: 
حضرت )ص( از این سفارشات، سوق دادن جامعة مسلمین به سوی پطوشطش 

 بیشتر اندام خصوصاً زنان بوده است.

زنان جاهلیت تقیجدی به پوشاندن کامل سر و گردن و نیمة بالای سیطنطه 
انداختند و گطردن و  نداشتند. آنان دو طرف خمار را از روی سر بر پشت می

کردند )فخر رازی، محمد بن عطمطر،  قسمتی از بالای سینه خود را نمایان می
(. رسول خدا )ص( با سفارشی که به خمار و 361، ص93التفسیر الکبیر،  

مقنعه در نماز و غیر آن و خصوصاً بعد از نزول آیات حجاب در سور  نطور 
داشتند )که بحث خواهیم کرد( زنان مسلمان را به پوشش سر و گطردن 
مقیَّد فرمود. ابن کثیر از ابن اسحاق در بیان علجت وقطوع جطنطگ و 
لشگرکشی پیامبر به سوی بنی قینقاع )در سطال دوم هطجطرت( 

زنی مسلمان برای فروش کالای خود به بازار بطنطی «گوید:  می
ای از جطوانطان  قینقاع رفت و در آنجا بر سکویی نشست عده

یهود از او خواستند تا صورت خود را نمایان کنطد  ولطی او 
قبول نکرد و یک یهودی مخفیانه پایین دامن آن زن را 
به بالای لبا  وصل کرد همین که آن زن بلند شطد 

پشت اندامش نمایان شد و آن جوانان یهودی خندیدند او فریاد یاری سر داد 
و مرد مسلمانی که آنجا بود به کمکش شتافت و آن جوان یهودی را کشت و 
سپس یهودیان بر او حمله بردند و آن مسلمان را کشتند و خبر به پطیطامطبطر 

)ابن کثیر، البدایة و  »قینقاع را صادر کرد رسید و حضرت دستور جنگ با بنی

 (.3، ص1النهایة،  

دهد که برخی از زنان مسلمان حتی قبل از آیات حجاب و  این نشان می
بر حسب همنشینی با پیامبر برای حجاب بیشتر سر مقیجد شده بودند هر چنطد 
این تقیُّد هنوز وارد سط  عمومی جامعه اسلامی نشده بود تا آنطکطه آیطات 

وقتی آیه جلبطاب «کند:  حجاب نازل شد چنانکه أبو داوود از أم سلمه نقل می
آمدند که گویا بر سطرشطان کطلا   نازل شد زنان أنصار با پوششی بیرون می

(. مشطابطه 1444، ص4)ابو داود سلیمان بن أشعث، سنن أبی داود،   »بود
همین از عایشه دربار  آیه حجاب در سور  نور نقل شده است )رجوع به لسان 

 (.614، ص4العرب  

یا «در خصوص طواف عریان نیز رسول خدا )ص( با آن مخالفت کردند : 
بنی آدَمَ خُذُوا زینَتَکم عندَ کُلِّ مسَجدٍ و کلُُوا و اشرَبوا.و لاتسُرِفوا إنجه لایُحِطبُّ 

( از ابن عبا  ذیل این آیه نقل شده است: 34)سور  اعراف آیه  »المسُرفِین 

کردند لذا خطدا امطر بطه  برخی از مردم در جاهلیت کعبه را عریان طواف می
همان لبا  و ساتر عورتشان است )سیوطی، جطلال   زینتشان فرمود و زینت
(. ظاهراً منظور آیه آن است که دیگر نباید بطه 78، ص3الدین، الدرج المنثور،  

آن قوانین حمس عمل شود و نباید به خاطر نداشتن لبا  مخصوص حُمس، 
برهنه طواف کنند بلکه با لبا  خودشان طواف کنند و از غطذای خطودشطان 
بخورند و بنوشند و آنچه که حرام است اسراف در این امور است نطه غطیطر 

 حُمسی بودن آن لباسها و غذاها.

خطاب در آیه به تمام انسانهاست نه فق  مسلمانان. ظاهراً غرض قطرآن 
کریم، تعمیم در وجوب عمل به این آیه است یعنی حتی مشرکین نیز نبطایطد 
عریان طواف کنند. طبیعی است که زمان اجرایی شطدن ایطن آیطه بطرای 
مسلمانان از همان موق  نزول بوده امجا زمان اجرایی کردن آن برای مشرکین 
بعد از فت  مکه و تسلج  حکومت اسلامی بر مکه بوده است. چنانچه طبری از 

کند کطه  مجاهد در شأن نزول سوره برائت، روایتی را به این مضمون نقل می
رسول خدا )ص( در بازگشت از جنگ تبوک )در سال نهم( برای هطمطیطشطه 
طواف عریان و بطور مطلق طواف مشرکین را ممنوع اعلام کردند )ططبطری، 

 (.11، ص44جام  البیان،  

بنابراین با تدابیر پیامبر اسلام )ص( برهنگی بخاطر فقر یا بی مبالاتی از 
جامعه اسلامی رخت بربست. هرچند روایاتی در تهذیب الاحکام در خصطوص 
نماز جماعت افرادی که عریان هستند، وجود دارد )شیخ طوسطی، تطهطذیطب 

شود آن مطوارد  (. امجا با دقجت در آن روایات مشخجص می364، ص9الاحکام،  
برای مواق  ضروری همچون غارت شدن جمعی در بیابان توسط  راهطزنطان 

 باشد(. صادر شده است نه حالت عادی )که مورد آن روایت نیز همین امر می
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تلاش برای بهسازی ساختار و یا تغییر مووقوعویوت  -2-2

 اماکن

در مباحث قبل اشاره کردیم که در باب درب منازل گاهی به روایتطی از 

إِذَا أَتَ  بَابَ قَطومٍ  -صل  الله علیه وسلم-کَانَ رَسُولُ اللَّهِ «عبد الله بن یُسر: 
لَم یَستَقبِلِ البَابَ مِن تِلقاَءِ وَجهِهِ ... وَذلَِکَ أَنَّ الدُّورَ لَم یَکُن علََیهْطَا یَطومطَئِطذٍ 

 »کان النا ُ لیسَ لهَمُ سُتُورٌ علی ابوابهِِم... ... «و روایت ابن عبا :  »سُتُورٌ

ثم جاء الله بطعطد  ... «شود. البته در ادامه همین روایت نیز آمده:  تمسک می

، 4)سیوطی، همان،   »بالستور و بس  الله علیهم فی الرزق فاتخذوا الستور...
( یعنی بهمراه پیشرفت مالی و البته پیشرفت ایمانی جامعطه اسطلامطی 46ص

تحت رهبری رسول خدا )ص(، توجه به پوشش بیش از پیش شد و داشطتطن 
ساتر مناسب بر ورودی منازل در سالهای بعد به صورت یک فرهنگ عمومی 

های چوبی در همان  کنم که بر وجود درب شد. اکنون به چند روایت اشاره می
 عصر پیامبر )ص( دلالت دارد:

)الطبطیطهطقطی،  »کان رسولُ الله معتکفاً فی قُبجة علی بابهِا حصیطرٌ... ...«

أَنَّ النَّبِیَّ صَلَّ  اللَّهُ علََیهِ وَسلََّمَ سُئِلَ  «( ، 414، ص9ابوبکر، شعب الایمان،  
عَن رَجُلٍ طلََّقَ امْرأََتَهُ ثلََاثًا ثُمَّ تَزَوَّجهََا رَجُلٌ فَأَغلَقَ البَابَ وأََرخَ  السِّتْطرَ وَنطزَعَ 
الخمَِارَ ثُمَّ طَلَّقهََا قَبلَ أَن یَدخُلَ بهَِا تَحِلُّ لِزَوْجهَِا الْأَوَّلِ فَقاَلَ لَا حَطتَّط  یَطذُوقَ 

عَن جَابِرٍ أَنَّطهُ ...«( ، 69، ص44)ابن حنبل، احمد، مسند احمد،   »عسَُیلَْتهََا

 »فِ  دیَنِ أَبِیهِ فَدَقَقتُ البَابَ فَقَالَ  -صل  الله علیه وسلم-ذَهَبَ إِلَ  النَّبِ ِّ 

)ابو داود، سنن ابطی داود،  »کَأَنَّهُ کَرِهَهُ .«أَنَا أَنَا  »قلُتُ أَنَا. قَالَ  .«مَنْ هَذَا 

 -رأى رسولُ اللهِ صلَج  اللهُ علیه و سلَّم سواداً مِن وَرَاءِ السِتر «( ، 441، ص1 
فقال مَن هذا قالَت أسماء قال أسماء اِبنَة عُمَیس قطالطت  -أو منِ وَراءِ الباب 

أنَّ «( ، 184، ص4)الصنعانی، عبد الرجزاق، المصنجف،   »نَعمَ یا رسولَ الله...
النَّبی )ص( جاَوَر فی المَسجِد فی قُبَّة عل  بابهِا قِطعَة حَصیر فکَشَفَ رسطولُ 
الله )ص( الحَصِیرَ ثُمَّ قال أَنصِتُوا أَیَّها النجا ُ فأَنصِتُوا قال: فوَعَظ رسطولُ الله 

فرأََتهُم فاطمةُ )ص( أغلِقَت البابَ «(  414، ص9)البیهقی، همان،   »)ص( ...
  عُمَر البابَ   فی وجوههِِم، و هِیَ لا تشَکَّ أن لا یدَخُل علََیها إلِا بإذنهِا، فَضَرَبَ

بِرِجلِهِ فَکَسرَه و کانَ مِن سَعفٍ )جَریدِ النَّخل( ثُمج دَخلَُوا فأَخرِجُوا عَطلطیطاً )ع( 

یا أبا ذرٍ... «( ، 67، ص9)عیاشی، محمد بن مسعود، تفسیر العیاشی،   »ملَُبجباً
اقعُد فِی بیَتِکَ وأََغلِق علََیکَ بَابَکَ قاَلَ فَإِن لَم أُترَک قاَلَ فَأْتِ مَن أَنتَ مِنهُم 

عَنْ جَابِرٍ أَنَّ رَسُولَ ... «( ، 398، ص13)ابن حنبل، همان،    »فَکُن فِیهِم...

 (. 33، ص34)همان،   »اللَّهِ )ص( قَالَ أَغْلِقُوا الْأَبْوَابَ بِاللَّیْلِ...

با دقت در این موارد خواهیم دانست که در عصر پطیطامطبطر )ص( بطر 
هایی از جنس چوب یا حصیر وجود  های مدینه، معمولاً درب های خانه ورودی

داشت که کلماتی همچون فت  الباب، دقج الباب و دف  الباب و مشتقجات اینها، 
 کند. بر آن دلالت می

البته برای حفظ پوشش در خانه مسأله مهم دیگر، تصحی  فرهنگ ورود  
ها بوده است لذا رسول خدا )ص( ابتدا به زبان وحی آنان را  بدون اذن به خانه

ها خصوصاً پوشش زنان محفطوظ  از ورود بدون إذن، نهی فرمود تا درون خانه

یا ایجها الجذین آمَنوا لاتَدخلوا بیوتاً غیرَ بیوتِکم حتجی تَستأنِسوا و تُسلَجمطوا «بماند: 

(. بعد از 97)سوره نور، آیه  »علی أهلهِا ذلکم خیرٌ لکم لَعلَّکمُ تَذکََجرون
نزول آیة إستیذان، پیامبر )ص( مکرجراً در این باره به اصحاب یطادآوری 

گرداند یطا تطوبطیطخ  می شد او را بر کردند. اگر کسی بدون إذن وارد می می
کرد و حتی نسبت به روش إذن خواستن نیز تأکید بر إذن با تحطیجطت و  می

سلام داشت. پیامبر )ص( خودش هنگام استیذان مقابل درب خانة دیطگطران 
ایستاد )صالطحطی  ایستاد بلکه مقابل دیوار از سمت چپ یا راست میایستاد نمی

، 7شامی، محمد بن یوسف، سُبُل الهدی و الرجشاد فی سیر  خیر الطعطبطاد،  
کردند که در هنگام إذن  ( و همچنین به دیگران نیز توصیه می414و  411ص

خواستن از ایستادن در مقابل درب ورودی خودداری کنند چرا که هطدف از 
استیذان عدم نظر به داخل خانه )و محفوظ ماندن اهل خانه از نگاه دیگطران( 

 (. 32،ص4است )سیوطی، الدرج المنثور،  

همین سوره، حتی إستیذان برای اهل خانه واجب شمرده شده  48در آیه 
است امجا این إستیذان برای بردگان و فرزندان نابالغ در تمامی اوقات نیطسطت 

“ قبل از نماز صب ، وقت ظهر و بعد از نماز عشطاء” بلکه مخصوص سه وقت 
باشد. البته این حکم مخصوص وارد شدن بر پدر و مادر است که ممطکطن  می

است در این سه وقت پوشش را کنار زده باشند و در آغطوش هطم بطاشطنطد
، 4) بنابراین ورود به اتاق مخصوص والدین نیز همین حکم را دارد( )همان،  

 (.44ص

پیش از این به مسأله بیت الخلاء در عصر جاهلیت اشاره کردیم. مردم در 
هطای  رفتند؛ چه به مکطان آن عصر برای رف  حاجت به بیرون از خانة خود می

مخصوص و محصور و چه به فضاهای باز دور از اماکن مسکونی. هر دو مورد 
عمومی بوده و مردم دوره جاهلیت در کنار خانة خود بیت الخلاء نداشتند واین 
باعث مشکلاتی از جمله تخلی در کنار هم، سخن گفتن با یکدیگر و نطگطاه 

شد لذا رسول خدا )ص( مسلمانان را از این امطور  کردن به عورت یکدیگر می

لایَتنَاجی إثنان علی غائطهِما ینظرُ کلُ واحدٍ منهما إلطی «نهی کرد و فرمود: 

، 4)سنن ابطن مطاجطه،   »عور ِ صاحبِه فإنج اللهَ عزج و جلج یَمقُت علی ذلک
(. و همچنین زنان را از رفتن به خلاء در کنار مردان و همچنطیطن از 994ص

نشستن به شکل إحتباء )جم  کردن دو ساق پا به طرف شکم بطه کطمطک 

أن لایَحتبَین و لایَقعُدنَ م  الطرججطالِ فطی «پیراهن یا دو دست( نهی فرمود: 

 (. 423، ص44)شیخ کلینی، الکافی،   »الخلاء

علاوه بر این امور حضرت رسول )ص( با داشتن بیت الخلاءِ شخصی در 
ریطزی کطردنطد.  کنار حجر  خود، فرهنگ جدیدی را در بین آن مردم پایه

پشت حجر  عایشه محل خلای رسول خطدا )ص( «گوید:  سمهودی می
گوید به پیامبر عرض کردم وارد محطل خطلای شطمطا  بود.عایشه می

شود  بینم.حضرت فرمود: آنچه از انبیاء خار  می شوم و چیزی نمی می

)سمهوودی، ابو  »شود بلعد لذا اثری از آن دیده نمی زمین آن را می
(. این امر تأثیطر خطود را بطر 166، ص9الحسن، وفاء الوفاء،  

فرهنگ عمومی مسلمانان گذاشت و دیگر مسلمانان نیز اقدام 
به همین عمل کردند لذا سالها بعد امیرالطمطؤمطنطیطن )ع( 

ای از مردم را بخاطر عدم نظافت حیاط خطانطه از  عده

ما لکطم  «فضولات انسانی، سرزنش و توبیخ کردند: 
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، 42)ابن أبی الحدید، شرح نهج البلاغة،   »لا تَنظِفونَ عَذِراتکم 
گوید: منظور علی )ع(  می“  العذر ” (. ابن أثیر در توضی  کلمه 442ص
هاست چون مطحطل تطخطلطی  همان أفنیه و حیاط خانه“  عذراتکم” از 

فضولات در همان جا بود )ابن أثیر جزری، النهایة فی غریب الحدیطث و 
 (. 422، ص3الأثر،  

همچنین پیامبر خدا )ص( برای دف  مفسده، زنان را به طور مطططلطق از 
های عمومی آن زمان نهی فرمودند که در ابتدای این نوشتطار،  رفتن به حمام

ها ذکر کردیم. لذا بطور طبطیطعطی  علجت نهی را عدم پوشش مناسب آن مکان
زنان مسلمان خصوصاً آنان که مقیجد بودند به شستشو در خطانطه اکطتطفطاء 

کردنطد.  کردند چنانکه رسول خدا خودش نیز در خانه استحمام و غسل می می

ای(  من پیامبر را )با پطرده«گوید:  میمونه همسر پیامبر دربار  غسل پیامبر می

)الصنطعطانطی، عطبطدالطرزجاق،  »پوشاندم و سپس ایشان غسل را شروع کردند
 (.964، ص4المصنجف،  

 کمال پوشش با توجّه به اقتضائات -3-2

های پیامبر برای بالا بردن توججه و درک  اکنون مناسب است ثمر  تلاش
مردم نسبت به مسأله حجاب و پوشش صحی  زنان را با کلام حضرت زهطرا 
) ( همراه کنیم. از بانوی دو عالم دربار  بهترین حالت زن سطؤال شطد و 

)شیخ طبرسی،  »لایَرینَ الرججالَ و لایَراهنَّ الرججالُ«ایشان در پاسخ فرمودند: 
و عاملی، شیخ حر، وسائل الشیعطة،  933حسن بن فضل، مکارم الاخلاق، ص

( این جواب حضرت ) ( به معنای حصر کامطل زن در خطانطه 27، ص9 
نیست چرا که سیر  خود دختر پیامبر اسلام )ص( و اهل بیت )ع( بر خطلاف 
آن است بلکه منظور حضرت زهرا ) ( اینست که بنای او بر استقرار و آرام 
گرفتن در خانه و عدم تردجد غیر لازم در بیرون از خانه باشد چرا که هر چطه 
کمتر با مردان نامحرم در ارتباط باشد برای ایمان خودش و آنان بهتر اسطت. 
البته این جمله بیان حد کمال است و تحقجق آن برای افطراد بطه تطنطاسطب 
اقتضائات است لذا خود حضرت زهرا ) ( و دختر گرامیش زینب ) ( بطه 

 اند.  اقتضاء زمان، خطبه خوانی و احتجا  نزد مردان کرده

همچنین نسیبه بنت کعب در جنگهاى رسول خدا صل  الله علیه و آلطه 
کرد، و خواهر و شوهر و دو فرزندش حبطیطب و   )به إذن حضرت( شرکت م 
رفتند و پس از رسول خدا صل  الله علیه و آله نیز  عبد الله نیز با او بجنگ می

جطراحطت  49در جنگ یمامه )با مسیلمة کذاب( شرکت کرد و در آن جنگ 
(. او همان زنی است کطه 166، ص4برداشت )ابن هشام، السجیر  النجبویة،  

در جنگ اُحد وقتی مسلمانان پا به فرار گذاشتند و رسول خدا )ص( را 
تنها گذاشتند، او به همراه چند تن از اصحاب ) مانند امیرالمؤمطنطیطن، 
مصعب بن عمیر و...( در کنار پیامبر )ص( باقی ماند و از جان ایشان 
، 9دفاع کرد تا آنکه مجرو  شد )ابن هشام، السجیر  الطنجطبطویطة،  

(. رسول خدا )ص( شجاعت نسیبه در ایطن جطنطگ را 84ص

 »بارک الله علیطک یطا نسطیطبطة«تحسین کرده و فرمود: 

)مرتضی عاملی، سیدجعفر، الصحی  من سطیطر  الطنطبطی 

لطمطقطام «( و همچنین فرمطود: 441، ص7الأعظم،  

)ابن سعد، طبقات الطکطبطری،  »نسیبه بنت کعب الیوم خیرٌ من فلانٍ و فلانٍ
(. نسیبه در جنگ حنین نیز به همراه سه نفر دیگر از رسطول خطدا 341، 8 

کرد )صالحی شامی، محمد بن یوسف، سُبُل الهُدی و الطرشطاد،  )ص( دفاع می
( و این در حالیست که پیامبر نه تنها او را نهی نکردند بلکه او را 334، ص4 

تحسین فرمود. ظاهراً این چند زن برای امور پشتیبانی مثل پرستاری و آب 
 رسانی به همراه سپاه رفته بودند امجا در وقت نیاز دلاوری خود را نشان دادند.

باید توججه داشت که بیان حدج کمال از حالات یک زن همانند بیطان حطدج 
کمال از حالات یک عبد نزد خداست. در روایتی صحی  در کافی از امام رضا 

 »أقربُ ما یَکون العبدُ مِن اللهِ عَزَّ و جَلَّ و هو سطاجطِدٌ«)ع( نقل شده است: 

( این روایت بدان معنا نیست کطه فطقط  961، ص3)شیخ کلینی، الکافی،  
سجده برای عبادت نزد خدا مناسب است بلکه او در حال رکوع و قطنطوت و 
کسب روزی حلال و خدمت به مردم نیز در حال بنطدگطی خطدا ودر قطرب 
الهیست امجا بهترین حالت بندگی و نزدیکترین حالت بنده به خدا در سطجطده 
است. لذا در روایات متعدجدی سفارش به طول سجده شده اسطت. در بطیطان 
حالات زن هم همینطور است و منظورِ حضرت زهرا ) ( بهترین حالت زن 
به عنوان عبد خداست هر چند او هم به اقتضائات مختلف همچون صلة رحم، 
عیادت بیمار، کمک به حل مشکلات مؤمنین و یا مشاغلی که جامعه اسلامی 

رود که این امور هم در  نیاز ضروری به حضور زنان دارد، به بیرون از خانه می
 راستای بندگی خداست.

پوشش موی سر به عنوان یک واجب شرعی اسوت   -3-2

 یا رسم عرفی؟

چنانکه اشاره شد زنان در جاهلیت توججه چندانی به پوشش مطوی سطر 
نداشتند و استفاده از خمار نزد آنان صرفاً یک رسم بوده است. امجا در روایطات 

آید که زنان مسلمان بطر  اسلامی به آن توججه شرعی شده است و چنین بر می
پوشاندنطد امجطا از  اسا  کلام وحی و حدیث نبوی، موی سر و گردن را می

کطنطد وجطود  سوی دیگر آنچه توججه محقق را در این زمینه به خود جلب می
برخی از روایات در خصوص وقای  تاریخی است که دلالت بر مکشوف شدن 
موی زنان مسلمان در آن وقای  دارد. اکنون به چند مورد از آن دسطتطه از 

 کنیم.   روایات اشاره می

( وقتی امیرالمؤمنین )ع( را به اجبار به سوی مسجد برای بطیطعطت بطا 4

وَ «ابوبکر بردند حضرت زهرا ) ( به سوی آن دو آمد و چنین تهدید کطرد: 
لَأَنشُرَنَّ شعریِ وَ لَأَشُقَّنَّ جَیبِی وَ لَآتِیطنَّ قطبطرَ أَبِطی وَ    تَکُفَّا عَنهُ   اللَّهِ لَئِن لمَ

لَأصَِیحنََّ إلَِ  رَبِّی فَخَرَجَت وَ أخََذَت بیَِدِ الحسَنِ وَ الحسُینِ ع مُتوجِّطهطةً إلَِط  

( که پس از ایطن 486)شیخ مفید، محمد بن محمد، الاختصاص، ص »القبر
 کنند.  سلمان به امر امیرالمؤمنین )ع(، ایشان رو راضی به بازگشت می

دربار  وضعیت به اسارت رفتن زنان اهطل “  ناشرات الشعور” ( به کلمة 9
بیت )ع( در زیارت ناحیه مقدسه تمسجک شده است )ابن مشهدی، محمد بطن 

 (. 441جعفر، المزار الکبیر، ص

که در قرن سیزدهم هجری توس  جمعی از “  وفیات الائمه” ( در کتاب 3
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نویسندگان بحرینی نوشته شده است آمده است که وقتی زنان بنی هطاشطم 
خبر شهادت امام علی )ع( را شنیدند گریان و با سر برهنه و لطمه زنطان بطه 

خرجت نساء بنی هطاشطم ...«کردند:  ها آمدند و سوگواری می بیرون از خانه

)جمعی از نویسندگطان  »مشققات الجیوب، ناشرات الشعور، لاطمات الخدود...
 (.68، ص4بحرینی، وفیات الائمة،  

( زنان کوفی پس از سخنرانی برخی از اهل اُسرای اهل بیت همچطون 1

نشر النساء شعورهطنج  ...«حضرت زینب ) ( به گریه و سوگواری پرداختند: 

 (.446)سید بن طاوو ، اللهوف، ص »و حثین التراب علی رؤسهنج...

( وقتی اسرای اهل بیت به مدینه برگشتند زنان مدینه با سر برهنطه و 4

فما بقیت فی المدیطنطة مطخطدجر  و لا «ها بیرون آمدند:  لطمه زنان از خانه

)مجلسی، محمد بطاقطر،  »محجبة إلجا برزن من خدورهنج مکشوفة شعورهنج...
 (.428و سید بن طاوو ، اللهوف، ص  417، ص14بحار الانوار،  

( دختران عقیل بن ابی طالب نیز در مصیبت امام حسیطن مطکطشطوف 6

وَ خَرَجَت أُمُّ لُقمَانَ بِنتُ عَقطِیطلِ  ...«الرأ  و عزادار به بیرون از خانه آمدند: 
بنِ أَبِی طاَلِبٍ حِینَ سَمِعَت نَعیَ الحُسَینِ ع حَاسِرَ ً وَ مَعهَا أَخَوَاتهَُا أُمُّ هَانِطٍٍ وَ 

، 9)شیخ مفید، الارشاد،   »... أَسماَءُ وَ رَملَةُ وَ زَینَبُ بَناتُ عَقِیلِ بنِ أَبِی طاَلِب
( از سوی دیگر روایات فراوانی وجود دارد که بر وجوب پوشش مطوی 491ص

سر زنان دلالت دارد. بخشی از این روایات در تفسیر آیات حجاب در سطوره 
نور و احزاب بیان شده است که در ادامه بدان بیشتر خواهیم پرداخت و برخی 
نیز در روایات دیگر و وقای  تاریخی ذکر شده است که اکنون به ایطن مطوارد 

 کنیم. اشاره می

سور  ممتحنه اشاره به بیعتی دارد که رسول خدا مأمور به أخطذ  49(آیه 4

أَن لا    یا أَیُّهَا النَّبِیُّ إِذا جاءکََ المُؤمِناتُ یُبایِعنکََ علَ «آن از زنان شده است: 
مَعروفٍ فَبایِعهنَّ وَ استَغفِر لهَُنَّ اللَّهَ إِنَّ    یُشرِکنَ بِاللَّهِ شَیئاً ... وَ لا یَعصینَک فی

رسطول خطدا )ص( “  لا یعصینکَ فی مطعطروفٍ” درتفسیر  .»  اللَّهَ غفورٌ رحیم

لَا تلَطِمنَ خَدجاً وَ لَا تَخمِشنَ وَجهاً وَ لَا تَنْتِفنَ شَعراً وَ لَا تَشْقُقنَ جَیباً وَ  «فرمود: 

و با کمی  497، ص4)شیخ کلینی، الکافی،   »لَا تسَُوِّدنَ ثَوباً وَ لَا تَدعِینَ بِوَیل
(. در اینجا رسول خدا )ص( صریطحطاً از 933اختلاف در مکارم الاخلاق، ص

برهنگی سر و لطمه زدن به صورت و دیگر رسوم جاهلیت در وقت مصیبت را 
 کند. دستور قرآنی و مفاد بیعت خِود با زنان معرفی می

( در روایت صحی  در کافی از امام صادق )ع( نقل شده است کطه )بطه 9

وقتی مردم در جنگ بخاطر شایعة کشته شدن رسطول خطدا)ص( «اختصار(: 
زد که من محمد هستطم و  کردند پیامبر )ص( به سوی آنان صدا می فرار می

کشته نشدم...بعد از جنگ وقتی رسول خدا )ص( به مدینه بازگشطت مطردان 
)که گریخته بودند( برای عذرخواهی به سوی حضرت )ص( آمطده و زنطان 
انصار از شدت ناراحتی لطمه زنان و سر برهنه و... نزد حضرت آمطدنطد امجطا 
رسول خدا )ص( آنان را دلداری داد و سپس به آنان امر به پوشاندن خطود و 

(. عکس 394، ص8)شیخ کلینی، الکافی،   »ها فرمود برگشتن به داخل خانه
العمل پیامبر اسلام نسبت به زنان در این روایت دلالت بر وجطوب پطوشطش 

 موی سر و گردن و بالای سینه دارد.

( ابو داود و بیهقی در سننِ خودشان به نقل از ابطن دُرَیطک از 3

اسماء دختر ابوبکر، خواهر عایشه، با پطیطراهطنطی «کنند:  عایشه نقل می
نازک نزد رسول خدا آمد. پیامبر )ص( صورت خویش را برگرداند و فرمود: 
ای اسماء هنگامی که زن به سن حیض )بلو ( رسید دیگر نباید جز اینطجطا 

، 6)ابو داود، السنن أبی داود،   »دیده شود -اشاره فرمود به دست و صورت–
(. هر چند ابو داود این روایطت 186، ص9و بیهقی، سنن  البیهقی،   422ص

داند چون ابن دریک عایشه را درک نکرده است امجا بیهقی  ایطن  را مرسل می

لایُبدینَ ...الجطا «کند چون موافق با قول صحابه در تفسیر  حدیث را تقویت می

 است.  »ما ظهََر مِنها

( همچنین از جابر بن عبدالله انصاری نقل شده اسطت)بطه اخطتطصطار(: 1

روزی به همراه پیامبر ) ( به خانة فاطمه ) ( رفتم. وقتطی کطنطار درب «
رسیدیم پیامبر )ص( دست روی آن گذاشت و کنارش زد و از دخطتطرش )بطا 
صدای بلند( اجازه ورود خواست و او اجازه داد. پیامبر )ص( فرمود: همطراهطم 
کسی است. فاطمه ) ( فرمود: چیزی بر سرم نیست. پیامبر فرمود: اضطافطة 
چادرت )ملحفه( را یر سر بگذار. او چنین کرد و اجازه ورود داد. وقطتطی وارد 
شدیم، دیدیم صورت او به شدت زرد شده است. پیامبر )ص( علجت را پرسید و 

(. 498، ص4)شیخ کلینی، الکافی،   »فاطمه ) ( فرمود: از گرسنگی است...
( خانه حضرت ) ( درب داشت 4این روایت برای موضوع ما، چند نکته دارد: 

که حضرت رسول )ص( با دست کنارش زد ولی داخل خانه و اهلش، نمایطان 
( پیامبر )ص( و حضرت زهرا ) ( به پطوشطش 9نبودند لذا برای إذن ایستاد 

توان لزوم را فهمطیطد  سر در مقابل نامحرم توججه و اصرار داشتند که از آن می
( صورت حضرت زهرا ) ( نزد جابر به عنوان نامحرم ) کطه جطوان بطود( 3

 کند.  پوشیده نبود لذا جابر زردی صورت ایشان را توصیف می

لا «( در روایت صحی  در کافی از رسول خدا )ص( نقل شده اسطت: 4

)شیطخ کطلطیطنطی،  »حرمة لنساء اهل الذمجة أن یُنظَر إلی شعورهنج و أیدیهنج
(. سؤال اینجاست که اگر نگاه به مطو و دسطت زنطان 491، ص4الکافی،  

مسلمان جایز بود، آیا این جداسازی بین زنان مسلمان و غیر مسلمان در بیان 
حکم از سوی حضرت صحی  بود؟ واض  است که مفهوم ایطن روایطت آن 
است که نگاه به مو و دستان زن مسلمان حرمت دارد پطس بطه تَطبَط  آن 
پوشاندن آن برای زن بالغ واجب است چنانکه نگاه به موی مطردان تطوسط  
زنان جایز است پس پوشاندن آن نیز واجب نیست. البته باید توجه داشت که 
مراد روایت از نگاه، نگاه غیر شهوانی به موی زنان است و گطرنطه نطگطاه 
شهوانی حتی به صورت زنان چه مسلمان و چه غیر مسلمان به اجطمطاع 

 علماء حرام است.

( روایت صحی  بر لزوم پوشش آن در مقابل پسر بطالطغ وارد 6

پسر از هطفطت «کند:  شده است. أبی نصر از امام رضا )ع( نقل می
شود امجا تا زمانی که به بطلطو   سالگی امر )سفارش( به نماز می

 »نرسید، لازم نیست زن موی خود را در مقابل او بپوشطانطد

 (.136، ص3)شیخ صدوق، من لایحضر الفقیه،  

همچنین روایات صحی  السند متعطددی کطه در 
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از معصومیطن )ع( وارد  »لایُبدین زینَتهَنُج إلجا ما ظهََرَ مِنها«تفسیر 
شده است که دلالت بر وجوب پوشش مو و دو دست زنان دارد که در 

 ادامه بدان خواهیم پرداخت.

با توججه به صحجت و فراوانی روایاتی که دلالت بر وجوب پوشش مو دارد 
و با دقجت در محتوای روایات دستة اول که بر عدم وجوب دلالت داشتطنطد، 

توان پاسخهایی را برای آن دسته از روایات ذکر کرد. اول آنکطه بطیطرون  می
زنان به صورت بطرای  های عظیم با سر برهنه و لطمه آمدن زنان در مصیبت 

سوگواری، یک فرهنگ بر جای مانده از دوره جاهلیت بوده است )که در شعر 
ربی  بن زیاد در ابتدای این نوشتار بدان اشاره کردیم( و پس از آن هر چطنطد 
رسول خدا )ص( در بیعت و همچنین بعد از جنگ احد، زنان را از این امر نهی 
فرمود امجا ظاهراً مدجت زیادی طول کشید تا این رسم از جامعة اسلامی جطدا 

 شود.

دوم آنکه در خصوص حضرت زهرا ) ( باید دانست که این روایت خود 
دلیل بر شدجت اهمیجت پوشش سر نزد اهل بیت و مسلمانان است چرا که اولاً 
اگر پوشش سر واجب شرعی نبود که دیگر حضرت زهرا ) (  آن را با قسطم 

کرد. ثانیاً تصمیم حضرت ) ( بطرای کشطف  مؤکَّد به عنوان تهدید ذکر نمی
فهماند که چه ظطلطم  رأ  کنار قبر پدرش بوده است و این به مسلمانان می

بزرگی به اهل بیت پیامبر )ص( در همان روزهای آغازین رحلت شده اسطت 
اند آن هطم در  که دختر پیامبر را وادار به ترک واجبی برای نفرین قوم کرده

 کنار قبر پدرش پیامبر اسلام )ص(  

در زیطارت “  ناشرات الشعور” سوم آنکه در خصوص واقعه عاشورا و وصف 
ناحیه مقدجسه با فرض صحجت نقل، این مورد بخاطر غارت خیمه و اهل آن و 
ظلم به اهل بیت بوده است نه اختیاراً   همچنین در خصوص کشف الطرأ  
کردنِ زنان مدینه و کوفه در هنگام سوگواری در مواجهه با اُسرا، باید دانست 

توان تقریر امام سجاد )ع( را فهمید چرا که مخاططبطیطن  که در هیچ یک نمی
امام )ع( که اکنون در حال اشک و ناله هستند همان مردم کوفه و مطدیطنطه 
هستند که سکوت و عدم یاریشان باعث کشته شدن شهدای کربلا شدند. آیا 
تعداد مردان طایفه بزرگ بنی هاشم همان چند نفری بودند که در کطربطلا 
حضور داشتند؟ پاسخ منفی واض  است. بنابراین باید دقت داشت که امام بطه 

توانست این امر را تذکجر دهد که اعتقادی به امامت و واجب الطاعة  کسانی می
بودن ایشان داشته و نسبت به ایشان گوش شنوا داشته باشند درحالطی کطه 
گریة آنان صرفاً از باب نسبت اُسرا با پیامبر اسلام )ص( بوده است. دلطیطل 
دیگر بر نهی اهل بیت )ع( از رسم سوگواری زنان آن زمان، نقلی هسطت 
که در خصوص گریستن زنان اهل بیت در شب عاشورا وارد شده است. 
روایت شده است وقتی آنان از امام حسین )ع( در شب عاشورا خطبطر 
شهادتش را شنیدند، گریستند و بر صورت لطمه زدند و گطریطبطان 

انظُرنَ إِذَا «عبدالله )ع( در واکنش به این امر، فرمود:  دریدند. أبی
عَلَیَّ جَیباً وَ لَا تَخمِشنَ عَلَیَّ وَجهاً وَ لَا تَقلُنَ    أَنَا قُتلِتُ فلََا تشَقُقنَ

، اللهوف علی قتطلطی الطططفطوف،  )سید بن طاوو  »هُجراً
(. امام )ع( در اینجا صریحاً آنان را از آنطگطونطه 89ص

 سوگواری نهی فرمود.

در پایان این قسمت از نوشتار، بنا بر نکاتی که از واکنش پیامبر اسطلام 
های موجود در جامعة تازه تأسیس اسطلامطی ذکطر  )ص( نسبت به ناهنجاری

کنیم. اول آنکه رسول خدا )ص( اصطلاح  بندی می ایم، چند نکته را جم  کرده
التجکلطیطف ” و “  التجدریجُ فی التجشری ” رفتارهای مسلمانان را بر اسا  دو اصل 

دادند. دوم آنکه رسول خدا )ص( در هطمطان دور   انجام می“  علی قَدرِ الوُس 
ها و اسا ِ فرهنگِ پوشش و حیا در جامعطه و  کوتاه ده ساله حکومتش، پایه

خانه را بنا نهاد که در سالهای بعد آن فرهنگ در جامعه نهادینه شطد. سطوم 
آنکه رسول خدا )ص( در مقابل ناهنجاریهای اخلاقیِ مشرکطیطن در مطکجطه 

تفاوت نبودند چرا که مکجه از سال هشتم به بعد تحت حکومت اسطلامطی  بی
قرار گرفته بود. لذا همچنانکه بخاطر مسأله توحید با جدجیتِ کامل کعبه را از 

سازی فرمود، در خصوص طواف عریان نیز واکطنطش جطدی  ها پاک لوث بت
نشان داده و آن را ممنوع اعلام کردند. این نشان دهند  لزوم رعایت شعطائطر 
اسلام در حکومت اسلامی است. نکته پایانی آنکه از روایات رسول خدا )ص( 
و اهل بیت )ع( واض  است که پوشش موی سر جزئی از حجاب مورد نطظطر 
اسلام در خصوص زنان است امجا در عین حال، موافق بطا حضطور زنطان در 

 باشد. می“ لزوم و حیا”عرصة اجتماع با رعایت دو اصل 

 بررسی اوامر قرآنی در خصوص پوشش زنان -3

در این قسمت از مقاله به چند آیه مهم در باب پوشش زنطان در عصطر 
پردازیم که در واق  پایه و اسا  فرهنگ حطجطاب در  پیامبر اسلام )ص( می

جامعه اسلامی از همین آیات است. پیش از این برخی از آیات یطعطنطی آیطه 
إستیذان و آیة أخذ زینة در قالب واکنش پیامبر اسلام نسبت به پوشش زنطان 
مسلمان مطرح کردیم امجا آیات اصلی در این موضوع را به خاطر اهمیتطشطان، 

 کنیم. اکنون بطور مجزجا مطرح می

 آیۀ تبرجّ -1-3

)سوره احطزاب،  »و قرنَ فی بُیوتکُنَّ و لا تبرججنَ تبَرُّ  الجاهلیة الأولی«
( این آیه مربوط به همسران پیامبر است برخی این آیطه را دالج بطر 33آیه 
“ قطرنَ” دانند که مربوط به برداشت آنان از کلمطة  نشینی زنان پیامبر می خانه
دو قول رایج است: الف( برخی آن را از “  قرنَ” باشد. دربار  مصدر کلمة  می

( که به معنای آرام و قطرار 84، ص4دانند )لسان العرب،   می“  قرار” مصدر 
دانطنطد کطه  می“  وقار” گرفتن و مستقر شدن است. ب( برخی آن را از مصدر 

(. 884، ص4سنگین و متین بودن است )راغب، مفردات الطفطاظ قطرآن،  

 »إظهارُ المرأ ِ زینَتهَا و مَحاسنهِطا لطلطرِّجطال«نیز در لغت به معنای “  تبرج ” 

( و مراد از جاهلیت أولی همان جاهلیت گطذشطتطه 949، ص9)لسان العرب،  
(. بنابراین ترجمه آیطه 342، ص46قبل از اسلام است )طباطبایی، المیزان،  

ای زنطان پطیطامطبطر  در «شود:  می“  قرنَ” طبق احتمال اول از معنای کلمة 
روید( همانند  هایتان آرام بگیرید )و هرگاه به ضرورت و اقتضاء بیرون می خانه

طبق این احطتطمطال،  .»گری نکنید دور  جاهلیت گذشته، خود نمایی و جلوه
همسران پیامبر )ص( از رفت و آمد غیر ضروری به بیرون از خانه من  شدنطد 
ولی در واق  علجت اصلی این من ، محدودیت در ارتباط با نامحطرمطان اسطت. 

قطرنَ فطی ”  کند که بعد از جنگ جمل هرگاه عایشه آیطة  بلاذری نقل می
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ریخت تا خطمطارش خطیطس  خواند از پشیمانی آنقدر اشک می را می“  بیوتکنَّ
(. همچنین وقتی زید بن علی966، ص9شد )بلاذری، انساب الأشراف،   می

)ع( قصد قیام داشت زنان کوفه تصمیم بر حمایت او گرفتند امجا زیطد بطرای 
، 3نهی آنان از قیام به همین آیه تمسک کرد )بلاذری، انساب الأشطراف،  

دهد که عایشه همسر پیامبر)ص( و زید فرزند امطام  (.  این نشان می918ص
احزاب  33فهمیدند. در واق  این آیه  سجاد)ع( نیز همین معنا را از این آیه می

اند. در آیطه  باشد و دارای یک پیام مشترک احزاب در یک راستا می 43با آیه 

و إذا سألتموهنج متاعاً فسئلوهنج من وراءِ حجطابٍ  ...«احزاب چنین آمده:  43

مراد آیه از ایجاد محدودیت برای مطردان،  .»ذلکم أطهَر لقلوبِکم و قلوبهُِنج...
دیده نشدن چهر  همسران پیامبر )ص( نیست چرا که چهر  آنان را از قطبطل 

شناختند بلکه مراد آیه، ایجاد محدودیت بر مردان جامعه  بسیاری از مردان می
برای ارتباط مستقیم با همسران پیامبر )ص( است لذا خدای متعال بطه آنطان 
امر فرمود که درخواست خود را از پشت یک مانعی بگویند چه این مان  پطرد  

های نخل و... . در این آیه خدا برای مطردان  آویخته بر درب باشد و چه شاخه
کند و در آیه  امر به محدودیت در خصوص ارتباط با همسران پیامبر )ص( می

همین سوره، به همسران پیامبر )ص( امر به محدودیت در ارتطبطاط بطا  33
کند. علجت این محدودیت نیز، جایگاه خاص پیامبر )ص( و شطرایط   مردان می

پراکنی و بیماری قلبی بطرخطی از مطردان و  حسجا  ایشان نسبت به شایعه
ورزی آنان )برای ازدوا  با برخی از همسران پیامبر( )سطیطوططی، الطدرج  طم 

 (، بوده است.941، ص4المنثور،  

در نتیجه خدای متعال برای حفظ جایگاه حضرت )ص( و دف  شایعه در 
کند و در همان  این آیه همسران پیامبر را از بیرون رفتن غیر ضروری من  می

دهد تطا بطه  موارد ضروری نیز به آنان نسبت به تبرج  و خودنمایی هشدار می
محدودیت ارتباط با نامحرمان توجه داشته باشند.  امجا ترجمه آیه طبق احتمال 

هایتان سنگین و  ای زنان پیامبر  در خانه«این است: “  وقار” دوم یعنی مصدر 
با وقار باشید و )در هنگام مواجهه با نامحرم( همچون دور  جاهلیت تظاهر و 

)یا نساء النطبطی   39این ترجمه با آیه قبل از آن یعنی آیه .»خودنمایی نکنید
لستُنج کأحدِ من النجساء، إن اتقیتُنَّ فلاتَخضَعنَ بالقول فیَطمَ َ الجذی فی قطلطبطه 
مرضٌ و قلُنَ قولاً معروفاً( ، همسوتر است چرا که در آن آیه خطداونطد زنطان 
پیامبر را از نرم سخنی با نامحرمان بخاطر ضعف ایمان و بیماری قلبی برخی 

کند و در آیه بعد )که مورد بحث ما است( آنان را سفطارش  از مردان، نهی می
کند که متضاد با تبرج  و تظاهر در مطقطابطل  به سنگینی و متانت در رفتار می

نامحرمان است. طبق این معنای دوم، ترجمه هر دو آیه سطلطیطس و روان 
شود و مراد از آیه دیگر من  از بیرون رفتن از خانه حتی غطیطر ضطروری  می

نیست بلکه مراد رعایت نحوه ارتباط با نامحرم است چه درون و بطیطرون از 
خانه. تبرُّ  در این احتمال، به معنای خودنمایی و خودآرایی در مقابل مردانطی 

آمدند و یطا  است که به خانه پیامبر )ص( رفت و آمد داشتند )برخی مکرجر می
 ماندند(. طولانی در خانه حضرت می

سیاق با آیات و به دور  مناسب، هم“  قرنَ” هر دو احتمال از معنای کلمة 
  از تکلجف است. احتمال اول مؤیجد به شواهد تاریخی است و احتمال دوم هطم

سخنی با نامحرم است( است. نکته پایانطی  تر با آیة قبل )که نهی از نرم سیاق

سطور   33و  39در این آیه آن است که هر چند که مخاطب دو آیه 
احزاب، همسران پیامبر هستند امجا با توجه به تعلطیطل در آیطه )عطدم 
تحریک مردان(، مخاطب قرار دادن آنان از باب الگو بودن و مطوقطعطیطت 

حسجاسشان است نه آنکه این امور برای خدا فق  از سوی همسران پیامطبطر  
)ص( مطلوب است. بنابراین پرهیز از نرم سخنی و دلطربطایطی در کطلام، 
خودنمایی و خودآرایی در مقابل نامحرم از سوی همة زنان، مطلوب خداسطت 
البته اگر کسی معنای اول را بپزیرد، محدودیت خاص بطرای رفطت و آمطد 

سخنی و دلربایی در  مختص به همسران پیامبر )ص( بوده است امجا نهی از نرم
 باشد. آرایی ظاهر، در این صورت نیز برای همة زنان می کلام و خود

 آیۀ جلباب -2-3

یا ایجها النجبی قُل لأزواجکَِ و بناتکَِ و نسِاءِ المُؤمنین یُدنِینَ علیهنَّ مطن «

)احطزاب  »جَلابیبهِِنَّ ذلک أدنی أن یُعرفنَ فلایُؤذینَ و کان اللهُ غفوراً رحیمطاً
کنیم. در معنای جلبطاب  ( ابتدا معنای جلباب وسپس معنای آیه را بیان می42

دانند مطانطنطد  ای آن را پوشش سومی می اختلاف نظر زیادی وجود دارد: عده

ثوبٌ واس ٌ أوس  من الخمِار و دونَ الرِداء تلویه «گوید:  مجم  البحرین که می

، 9)مجم  البحریطن،   »المرأ  علی رأسهِا وتبقی منه ما تُرسِلُه علی صدرهِا
، 6کنند )العین،   (. العین و لسان العرب نیز مشابه همین را مطرح می93ص
ای دیگر مانند مفردات راغب، تا   (. عده973، ص4و لسان العرب،   439ص

دانند. راغطب  العرو  و النهایة آن را پوشش سوم و مجزجا از خمار و رداء نمی

الإزار و الرِداء و «گوید:  و ابن أثیر می »الجلابیب: القمص و الخُمُر«گوید:  می

)ابن أثیر، النهایة فی غریب الطحطدیطث و  »قیل: الملحفه و قیل هو کالمقنعة

، 4)تا  العطرو ،   »القمیص مطلقاً«گوید:  (. زبیدی می983، ص4الأثر،  
گویند چه خمار باشد و چه رداء  ( یعنی همه نوع پوشش را جلباب می373ص

)به نقل از تا  العرو ، همان( یعنی  »الملحفة«گوید:  یا ملحفه. جوهری می
 همان پارچة سراسری بر روی بدن شبیه به چادر.

به نظر ما باید قائل به تفکیک زمانی شویم. اینکه جلباب در زمان رسول 
شد بلکه مطلق پوشش وسی  را شامطل  خدا )ص( به پوشش سومی گفته نمی

شد چه خمار یا مقنعه باشد و چه رداء یا ملِحفه. چرا که دربطار  پطوشطش  می
زنان در عصر جاهلیت سخنی از جلباب نیامده است درحالی لحن قطرآن بطه 

دهد  داند و همین امر نشان می شکلی است که جلباب را در دستر  همه می
که مراد از جلباب مطلق پوشش بوده است. امجا در سالهای بعد در جطوامط  
اسلامی جلباب مصطل  در پوشش خاص و جدیدی شد که از خمار بزرگتر 
و از رداء کوچکتر بوده است که معانی مذکور در لسان العرب، العطیطن و 

 مجم  البحرین ناظر به همین مورد است.

دربار  شأن نزول آیه روایاتی در کتب اهل سنت همچون الطدجر 
المنثور ذیل همین آیه نقل شده است که علجت نزول حطکطم را 

توان آنطان را  داند که نمی جداسازی بین زنان آزاد و کنیز می
پذیرفت چرا که خلاف عدالت و کرامتی است کطه اسطلام 
برای همة مسلمانان چه آزاد و چه کنیز قائل اسطت. در 
واق  حکم جلباب در این آیه نسبت به زن آزاد و کنیطز 
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شطود.  فهمطیطده مطی“  نساء المؤمنین” اطلاق دارد و این اطلاق از 
بنابراین غرض از این آیه جداسازی زنان مسلمان به عطنطوان زنطان 

ای پیامبر «شود:  عفیف از زنان غیر مسلمان است. ترجمه آیه چنین می
هایشطان را بطر خطود  به همسرانت، دخترانت و زنان مؤمن بگو پوشش

تر گردانند )تا رها و آزاد نباشد( این کار برای آنکه شناخته شوند )به  نزدیک
تطر  عفجت و ایمان( و مورد آزار )منافقین و مردان هرزه( قرار نگیرند نطزدیطک

 »است و خدا آمرزنده و مهربان است

 آیات غضّ بصر و خمار -3-3 

قل للمؤمنین یَغُضجوا من أبصارهم و یَحفَظوا فُرُوجهم ذلک أزکی لطهطم، «
و قل للمؤمنات یَغضُضنَ من أبصارِهنَّ و یَحفَظنَ   –إنج اللهَ خبیرٌ بما یصَنَعون 

فروجهَُنَّ و لایبُدینَ زینَتهَنَّ إلجا ما ظَهَر منها و لیَضرِبنَ بِخُمُرِهُنَّ علی جُیوبِهنَّ 
و لا یُبدین زینَتهَنَّ إلجا لِبُعولَتهِِنَّ أَو آبائهِِنَّ أَو آباءِ بُعولَتهِِنَّ أَو أَبنائهِِنَّ أَو أَبطنطاءِ 
بُعُولَتهِِنَّ أَو إِخوانهِنَّ أَو بَنی إِخوانهِنَّ أَو بَنِی أَخَواتهِنَّ أَو نسِائهِنَّ أَو ما ملََطکَطت 
  أَیمانهُُنَّ أَوِ التَّابِعینَ غَیرِ أُولِی الْإِربَةِ مِن الرِّجالِ أَوِ الطِّفلِ الَّذِینَ لَم یَظهَرُوا عَل 
عَوراتِ النِّساءِ وَ لا یَضرِبنَ بِأَرجلُهِِنَّ لِیُعلَمَ ما یُخفِینَ مِن زِینَتهِنَّ وَ تُوبُوا إِلَط  

( غضج بَصَر 34و  34)سوره نور، آیه  » اللَّهِ جمَِیعاً أَیُّهَا المُؤمِنُونَ لَعلََّکمُ تُفلِحُون
به معنای پوشاندن چشم است. حفظِ فَر  به تنهایی اشاره به دوری از زنا دارد 
امجا در این آیه با توجه به روایت نقل شده در کافی آن را به پوشاندن عطورت 

کنیم. در کافی در یک روایت طولانی به نقل از امام صادق )ع( آمطده  معنا می

ای از قرآن، کلمة فرو  اشاره به زنا دارد بجز این آیه کطه  در هر آیه«است: 

( امام صادق )ع( 36، ص 9)شیخ کلینی، الکافی،   »اشاره به نگاه کردن دارد
کنند مراد از غضج بَصَر در جمله اوجل که خطاب بطه  در همین روایت اشاره می

مردان است، پوشاندن چشم از شرمگاه دیگر مردان است و مراد از حفظ فر  
در خطاب به مردان، پوشاندن شرمگاه از نگاه دیگر مردان است. همچنین در 
خطاب به زنان، منظور چشم پوشاندنِ زنان از نگاه کردن به شرمگاه دیطگطر 
زنان و پوشاندن شرمگاه است. یعنی هم خود به شرمگاه دیگران ننگرد و هم 
اجازه ندهد دیگران به شرمگاه او بنگرند.  بنابراین مراد آیه پوشاندن عطورت 

باشد و آیات قبل از آن، که دربار  وجوب استیذان قبل از ورود به خطانطة  می
تواند مؤیجد خوبی برای همین ترجمه باشد چرا کطه اولاً  دیگران است، نیز می

هدف از حکم به إستیذان، من  از نگاه )چنانکه در روایتی از رسول خدا )ص( 

)سیوطی، الدرج  (»إنما جعل الإستئذان من أجل البصر«بدان اشاره شده است 
( و حفظ حریم خصوصی مسلمانان از جهت پطوشطش 32، ص4المنثور،  

است که با این ترجمه هم سیاق است. ثانیاً آخرین آیه از آیات إستطیطذان 
)یک آیه قبل از آیه غض بصر( مربوط به رف  وجوب إستیطذان بطرای 
ورود به اماکن غیر مسکونه است که یک نمونه از آن اماکن، بطیطت 
الخلاء بوده است که در جاهلیت برخی در آن حالطت بطه عطورت 

نگریستند لذا امام صادق )ع( نیز در تفسیر ایطن آیطه  یکدیگر می
اشاره به همین معضل کرده و نهی از نگاهِ مرد به عورت مرد و 

 زن به عورت زن کردند.

لا یُبدینَ زینَتهَنَّ إلجا مطا ظطهَطر «مراد از زینة در جملة 

أعم از زینت طبیعی )که همان اندام انسان است( و زینت غیر طبیعطی  »منها
)مانند سُرمه، خلخال،انگشتر، دستبند، گردنبند و...( است و این عمومیت را از 

توان فهمید. در کتاب شریف الکافطی  روایات مفسجر مستثنی و مستثنی منه می
مرحوم کلینی چند روایت صحی  را در تفسیر این جمله آورده است. در برخی 
ازآن روایات، زینة پنهان را ذراعین)مچ تا آرنج( زیر روسری )کنایه از موی سر 

شمارد و صورت، دو کطف  و گردن( و زیر دستبند )مچ دست( را جزو آن می
شمارد )که إظهطار آن جطایطز  دست و وری پا )پایین مچ( را زینت آشکار می

است(. برخی دیگر از آن روایات، سرمه، انگشتر و دستبند را جزو زینت آشکار 
کند. بنابراین باتوجه به آن روایات، زینت در آیة مطذکطور أعطم از  معرفی می

از زینت ططبطیطعطی “  ما ظهر منها” زینت طبیعی و غیر طبیعی است و مراد از 
باشد و از زینت غیر ططبطیطعطی  تر از مچ پا می صورت، دو کف دست و پایین

شطد.  سُرمه، انگشتر و دستبند است که معمولا از آن در اجتماعات استفاده می
طبق این روایات در عصر فعلی، إظهار آرایش خفیف صورت تطوسط  زنطان 

و لیَضرِبنَ بِخمُُرهطنَّ «بلامان  است و جزو زینت آشکار همچون سرمه است. 

ای نادوخته بود که زنان بطا آن سطرشطان را  خمار پارچه : »علی جُیُوبهنَّ
( کطه 484، ص9و مصباح المنیر،   947، ص1پوشانند )لسان العرب،   می

بطاشطد و  توان آن را معادل روسری دانست. جیوب جم  جَیب مطی امروز می

بطه  »هو ناص  الجیب«باشد چنانچه در جملة  منظور از آن در اینجا سینه می
و تا  الطعطرو ،  66، ص4معنای قلب و سینه آمده است )قامو  المحی ،  

گویند: زنان جاهلیت دو طرف خمِار را از روی سر  (. مفسجرین می324، ص4 
شد گردن و بالای سینة آنان برهنه باشد  انداختند و این باعث می به پشت می

ها رو یر روی سینه بیاندازند تا گردن، بطالای  پس خدا امر فرمود که روسری
سینه و اطراف گردن مانند مو، گوش و... پوشیده شود. علجت آنکه از کطلطمطة 

استفاده شد نیز تأکید و مبالغه برای انداختن خمار روی سینه اسطت “  ضرب” 
 (.361، 93)فخر رازی، التفسیر الکبیر،  

هایشان را بر روی  و باید روسری«بنابراین معنای این جمله چنین است: 

شطود کطه قطرآن حطتطی  از این بیان مشخص می .»هایشان بیاندازند سینه
پزیرد بلکه باید انداز  خمار در حدی باشد که تا روی  خمِارهای کوچک را نمی

سینه بیاید و گردن و بالای سینه را بپوشاند و این بطخطاططر نطوع دوخطت 
 های آن زمان بود که نسبت به این موارد پوشش مناسب نداشت. پیراهن

ممکن است سؤال شود که چرا خدای متعال مستقیماً به پوشش مطو در 
این آیه تصری  نکرده است؟ پاسخ آن است که قبل از نزول این آیطه و در 
سالهای اولیة اسلام نیز زنان بطور سنتی از خمار روی سر خطود اسطتطفطاده 

شطد امجطا  های مویشان پوشطیطده مطی کردند و بطور طبیعی بیشتر قسمت می
مواضعی نیز عریان بود لذا رویکرد قرآن در این موضوع نیز اصلاحی بود نطه 
تأسیسی. بنابراین خدای متعال با امر به ملزوم )انداختن خمار بر روی سینطه(، 
لازم عرفی آن )پوشش مو و گردن( را نیز تثبیت فرمود. نوع حطجطاب زنطان 

دهد آنان نیز همین معنا را از آیطه  مسلمان و تأکید بر پوشش سر، نشان می

زنی نزد عایشه آمد در حطالطی کطه «فهمیدند. سیوطی نقل کرده است:  می
اش نمایان بود عایشه آن خمار را پاره کرد و بطه او  خمارش نازک و پیشانی

دانی؟ سپس با خمار دیگری او را  گفت آیا آنچه در سوره نور نازل شد را نمی
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(. در ادامه آیه خدای متعال نهی از 19، ص4)سیوطی، الدرج المنثور،   »پوشاند
ای اسستثناء کرد که به آنان اصطلاحطاً  آشکار کردن زینت پنهان را برای عده

گوییم: شوهر، پدر، پدر شوهر، فرزندان، فرزندان شوهر )از همطسطر  محارم می
دیگر(، برادران، فرزندان برادران و خواهران، تا به اینجا ابهام خاصی نبود هطر 
چند برخی موارد ذکر نشده است چرا که این آیه در مقام تحدید فی الجمطلطه 
است نه تحدید بالجمله و کامل. امجا ادامة آن؛ نسائهنَّ: یعنی زنان مسلمان نه 

شطود ومطؤیجطد آن،  فهمیده می“  هُنَّ” غیر مسلمان و این تخصیص از ضمیر 
روایت امام صادق )ع( است که از کشف حجاب نزد زنان یهودی و مسیطحطی 

کنند )شیخ کلینی، الکطافطی،  نهی فرمود چون آنان نزد شوهرشان توصیف می
گطویطد:  شود و می ای را یادآور می (. در اینجا شهید مطهری نکته442، ص4 

بر هیچ زن مسلمانی جایز نیست که محاسن و زیبائیهای زن دیگر را نطزد «
شوهرش توصیف کند و این حکم باعث امنیت زنان مسلمان در کنار یکدیگر 

)مطهطری،  »شود ولی در مقابل زنان غیرمسلمان این اطمینان وجود ندارد می
( هر چند از روایت مذکور کراهت فهطمطیطده 413مرتضی، مسأله حجاب، ص

آمده است لذا در حدج مؤیجد ذکطر “  لاینبغی” شود چون در ابتدای آن کلمة  می

مطا مَطلَطکَطت «است. “  هنَّ” کردیم و دلیل اصلی همان اضافه شدن ضمیر 

منظور مطلق مملوکان است چه زن و چه مرد و این اطلاق صرفاً  :»أیمانهُنَّ

أو التجابعینَ غطیطرِ «شود.  از جهت جنسیت است لذا شامل مملوک دیگران نمی

به معنای حاجت و نیاز است )لسان الطعطرب، “  إربَة”  :»أُولِی إِربَة منَ الرججال
یعنی کسانی که دارای نیاز جطنطسطی و درک “  غیرِ أولِی إربة(. ”92، ص4 

فهماند  می“  التابعین” جنسی نیستند و زن و مرد نزدشان یکسان است و کلمة 
اینان از جهت زندگی نیز تاب  دیگران و در قیمومیت آنان هستند لذا شطامطل 

شود.  مجانین و معلولین عقلی و سفیهانی که درکی نسبت به زنان ندارند، می
شود چرا که اولاً آنطان  بنابراین شامل کهنسالان حتی عارفان صاحب دل نمی

تاب  دیگران نیستند و ثانیاً آنان صاحب نیاز هستند امجا بخاطر شدت تقوا آن را 

یطعطنطی  :»أو الطفل الجذین لم یَظهَروا علی عوراتِ الطنسِطاء«اند.  کنترل کرده
شوند که این کنایه از سنج تمییطز  کودکانی که امور جنسی زنان را متوجه نمی

است نه سنج بلو  چرا که پسران قبل از سن بلو  نیز متوجه امطور جطنطسطی 
 کنند. شوند و آن را درک می می

و لایَضرِبنَ بأرجلُهِِنَّ لِیُعلَم ما یُخطفطیطنَ مِطن «آخرین جملة مورد بحث؛ 

مراد از زینت مخفی در این جمله، خلخال و امطثطال آن اسطت.  : »زینَتهِنَّ
اند )رجطوع بطه الطدرج  چنانچه روایات متعددی آن را منطبق بر خلخال دانسته

(. خلخال یک وسیلة زینتی است که زنان آن را به پطای 11، ص4المنثور،  
، 44اند )لسان العرب،  بستند. لغویجون موض  خلخال را ساق پا دانسته خود می

( و 476، ص1و المحی  فی اللغة،   341، ص6و تعذیب اللغة،   997ص
، 9شود )المصباح المطنطیطر،   ساق پا به محدود  بین زانو و روی پا گفته می

شد. بنابطرایطن از آیطه  ( که خلخال را در همین محدوده آویخته می926ص
شد امجا برخی بطا  شود خلخال در زیر لبا  )درع یا ...( پوشیده می فهمیده می

زدن پا به یکدیگر یا بر زمین، قصد آگاه کردن دیگران نسبت بطه وجطود و 
جذجابیت آن را داشتند نه آنکه خودِ خلخال را با کوبیدنِ پا نشان دهند و ظاهر 

کردند. معنای این جمله  کنند. با این کار نظر مردان را به سوی خود جلب می

و نباید پاهایشان را بزنند )به یکدیگر( تا دیگطران را «شود:  چنین می

 .»بر زینتِ پنهانِ خود، آگاه کنند

شود آن است که آنچه خطدای  نکته دیگری که از این آیه فهمیده می
متعال در خصوص زینت غیر طبیعی )لوازم آرایشی، زیور آلات و پوشاک( با 
آن مخالف است، جلب توججه و تحریک مردان است چه آنکه این جلب توجطه 
و تحریک از طریق ایجاد صدای خلخال در آن زمان باشد و چطه آنطکطه از 
طریق آرایش خاص برای صورت، لبا  تنگ، رنگهای جذجاب پوشاک و یطا 

توان ادعا کرد که آرایطش کطم و  نشان دادن زیور آلات باشد. در نتیجه می
ملایم چون بدون جذجابیت و تحریک جنس مخالف است بلا مانط  اسطت و 
مناط در تشخیص مقدار آرایش، چگونگی پوشاک و زیور آلات، عدم جذجابیت 

 و تحریک نوعِ مردان است.

های غیر طبیعی بیان شطده اسطت نطه  مناط ذکر شده صرفاً برای زینت
طبیعی. در زینت طبیعی یعنی اندام انسان، جواز آشکار بودن صورت، کفَّین و 

ها به صورت مطلق در روایات و آیة مذکطور  قدمَین و عدم جواز مابقی قسمت
ذکر شده است بنابراین اگر زنی صورت زیبایی دارد که برای مطردان جطذجاب 
است، برای آن زن، پوشش صورت واجب نیست ولی بر مردان غضج بَصطَطر 
لازم است چرا که آشکار بودن صورت حداقل حقجیست که خدا برای زنان در 

زنی زیبا از «کند:  عرصه جامعه قرار داده است. بخاری در صحیحش نقل می
قبیلة خَثعمَ نزد رسول خدا )ص( آمد تا سؤالی بپرسد. فضل بن عطبطا  کطه 
کنار حضرت )ص( حضور داشت، زیبایی آن زن توجه او را جلب کرد و بطه 
خیره شد. رسول خدا )ص( که متوجه )نوع نگاه( فضل شد با دستش صطورتِ 

  »فضل را به سوی دیگری برگرداند سپس آن زن سؤالش را پطرسطیطد...

(. بیهقی و ابطی داود 112، ص4)بخاری، مختصر صحی  الإمام البخاری،  
گویند: نگاه دو طرفه بود یعنی آن زن هم به فضل بخاطر زیبایش خطیطره  می

و أبو داود، سطنطن أبطی  434، ص9شده بود )بیهقی، السنن الصغیر بیهقی،  
(. در اینجا پیامبر )ص( به زن زیبا امر به پوشش صطورت 944، ص3داود،  

 نکرد بلکه صورت فضل را برگرداند.

نور، به زنان امر به پوشش در مقابل  34نکته پایانی اینکه هر چند در آیه 
همین سوره این امر بطرای یطک گطروه  64نامحرمان شده است امجا در آیه 

وَ القَواعِدُ مِنَ النِّساءِ اللَّاتِی لا یَرجُونَ نِکاحاً فَطلطَیطسَ «تخصیص خورده است: 
  علََیهِنَّ جُناحٌ أَن یضََعنَ ثیابهَُنَّ غَیرَ مُتَبَرِّجاتٍ بِزِینَة وَ أَن یسَتَعفِفنَ خَیرٌ لهَطُن

یعنی زنانی که بخاطر پیری، دیگران مطیطلطی بطرای  .»و اللهُ سمی ٌ علیمٌ
توانند پوشش خود را کنار بزنند. در چند روایطت  ازدوا  با او را ندارند می

صحی  در کافی از امام صادق )ع( نقل شده است که مراد از پوشطش، 
(. 1، 3، 9، 4، ح 499، ص4جلباب و خمار است )کلینی، الکافی،  

توانند موی سر و گردن و بالای سینه که توس  خمار و  یعنی می
شود )به نظر ما جلباب در ایطنطجطا مطعطنطای  مقنعه پوشیده می

مستقلی ندارد(، را نمایان و بدون پوشش بگذارند مشروط بطه 
گری نکنند اگر چطه حطتجطی ایطن  اینکه خود آرایی و جلوه

سالخوردگان نیز اگر سر و گردن خود را مانند دیطگطران 
 بپوشانند برایشان بهتر است.
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کنیم. اول آنطکطه  بندی این قسمت به چند نکته اشاره می در جم 
اسلام به دنبال خانه نشین کردن زنان و من ِ رفت و آمدهای متعارف 
آنان نیست بلکه صرفاً از آنان حیا در برخورد با نامحرمان را خطواسطتطار 
است و سفارش به محدود کردن ارتباط با مردان از باب مططلطوبطیطت و 
جلوگیری از مفسده احتمالی است. دوم آنکه امر به پوشش مناسب زنان بطا 

شود، باعث حفطظ  جلابیب، همچنانکه باعث حفظ مردان مؤمن از لغزش می
شود و این یک نف  فطردی  امنیت زنان در مقابل برخی از مردان هرزه نیز می

های اخلاقی را  و اجتماعی است. سوم آنکه قرآن شریف راه اصلاح ناهنجاری
داند لذا امر به محافظت از آن فرمود و سطپطس مطحطدود   از حفظ چشم می

پوشش شرعی برای زنان را مشخص فرمود. بر اسا  روایات مفسِّر این آیه، 
محدود  مجاز برای عدم پوشش را صورت، کفین و قدمین و زیطور آلاتطی 

 همچون سرمه، انگشتر و آرایش ملایم بیان کردیم.

 گیری نتیجه

دهد که فریضه حجاب در اسطلام، نطه  های این پژوهش نشان می یافته
های جطاهطلطی  محصول یک گسست ناگهانی تاریخی و نه ادامه ساده سنت

است، بلکه نتیجه یک فرایند هدفمند، تدریجی و عقلانی در مهندسی رفطتطار 
آید. تحلیل تطبیقی شواهد تاریخی و تفسیطری آشطکطار  شمار می اجتماعی به

ساخت که در دوره جاهلیت، پوشش زنان عمدتاً کارکردی طبقاتی و نمایشطی 

همراه بود؛ در حالی که اسلام با تغیطیطر کطارکطرد  »تبرج «داشت و با پدیده 
پوشش، آن را به ابزاری برای حفظ کرامت انسانی، امنیت اجتماعی و هویطت 

های احزاب و نور، در پطرتطو  ایمانی تبدیل کرد. بررسی آیات حجاب در سوره

نطقطشطی  »تدرج  در تشطریط «ترتیب نزول و شأن نزول، نشان داد که اصل 
اساسی در پذیرش و نهادینه شدن این حکم ایفا کرده است. ایطن تطدرج ، از 

بطخطش  ها و کنترل نگاه آغاز شد و با وض  پطوشطش هطویطت اصلاح نگرش
)جلِباب( و تعیین حدود شرعی )خِمار( به او  رسید. چنین الگویی بیانگطر آن 

سطازی  است که الزام اجتماعی در اسلام، مسبوق به اقناع فرهنگی و زمطیطنطه
سیاسی، نتایج تحقیق دلالت روشنطی  –اعتقادی بوده است. از منظر اعتقادی 

دارد: حجاب، افزون بر تکلیف فردی، نهادی اجتماعی برای تولید امطنطیطت، 
های اخلاقی و تقویت همبستگی هویتی در جامعطه اسطلامطی  کاهش آسیب
مند، نادیده گرفطتطن  رو، تقلیل آن به امری صرفاً شخصی یا تاریخ است. ازاین

شود. تبیین این  فلسفه تشری  و کارکردهای کلان اجتماعی آن محسوب می

اجبطاری «ای به شبهات معاصر درباره  منطق، پاسخی غیرمستقیم اما ریشه

دهطد کطه  دهد و نشان می حجاب ارائه می »حکومتی بودن«یا  »بودن
الزام اجتماعی، مرحله نهایی یک فرآیند تربیتی و فرهنگی اسطت، نطه 

توان گفت الگوی تطدرج  در تشطریط   نقطه آغاز آن. در نهایت، می
های اعتقادی حجاب، الگویی راهبردی برای مواجهه با سایر چالش

آورد؛ الگویطی  فرهنگی در جوام  اسلامی معاصر نیز فراهم می–
بینانه و مبتنی بر فطرت انسطانطی،  که با رویکرد عقلانی، واق 

های اسلامی و  گذاری دینی در نظام تواند مبنای سیاست می
 نهادهای حاکمیتی قرار گیرد.

 پیشنهادات کاربردی

های فرهنگی حجاب بر مبنای اصل تدرج  در تشری  و  بازطراحی سیاست
 تقدم اقناع فرهنگی بر الزام حقوقی.

عنطوان  گیری از الگوی سیره نبوی در اصلاح هنجارهای اجتماعی به بهره
 چارچوب نظری حکمرانی فرهنگی در حوزه عفاف و پوشش.

هطای  ها برای کاهش خوانش تحلیلی حجاب در رسانه  –بازنمایی تاریخی
 گرایانه و ایدئولوژیک. تقلیل

پیوند دادن گفتمان حجاب با امنیت اجتماعی، کرامت انسانی و سطلامطت 
 جای تمرکز صرف بر ظاهر پوشش. رواب  جنسیتی به

 پیشنهادات اجرایی

در مقررات و  »الزام حقوقی«و  »هنجار فرهنگی«تفکیک عملی میان 
 های اجرایی حجاب. رویه

ها با تأکید بر فرآیند تاریخطی  اصلاح محتوای آموزشی مدار  و دانشگاه
 گیری حجاب اسلامی. شکل

گطر در  ی اخطلال محدودسازی مداخلات حقوقی به موارد هنجارشکنانه
 نظم عمومی و پرهیز از برخوردهای تعمیمی.

عنطوان بطازوهطای  های مرج  اجتماعی به استفاده از نهاد خانواده و گروه
 اصلی هنجارسازی پوشش.

 پیشنهادات پژوهشی برای تحقیقات آینده

مطالعه تطبیقی اصل تدرج  در تشری  در حجاب با سایر احکام اجتمطاعطی 
 اسلام.

تحلیل گفتمان تاریخی آیات پوشش بر اسا  ترتیب نطزول و بطافطت 
 اجتماعی صدر اسلام.

گذاری فرهنگطی  بررسی کارآمدی الگوی تدریجی صدر اسلام در سیاست
 جوام  معاصر.

 منابع

 قرآن کریم

 نهج البلاغه، سید رضی ، ترجمه دشتی   

ق(. الکامل فی التاریخ. تحقیق عمر عبدالسلام 4147محمد. ) بن اثیر، علی ابن  
 تدمری، بیروت: دارالکتاب العربی.

ق(. الإصابة فی تمییز الصحابة. تحقیق 4144علی. ) حجر عسقلانی، احمدبن ابن  
 عادل احمد عبدالموجود، بیروت: دارالکتب العلمیة.

 تا(. نقل در: طبری، جام  البیان عن تأویل آی القرآن. عبا ، عبدالله. )بی ابن  

ق(. السیر  النبویة. تحقیق طه عبدالرؤف سعد، 4144هشام. ) بن هشام، عبدالملک ابن  
 بیروت: دارالجیل.
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 (. بیروت: دارصادر.44و  4تا(. لسان العرب )   مکرم. )بی منظور، محمدبن ابن  

 تمام. بیروت: دارصادر. ق(. دیوان أبی4148او . ) بن تمام، حبیب ابی  

ق(. أخبار مکة و ما جاء فیها من الآثار. تحقیق علی 4191عبدالله. ) ازرقی، محمدبن  
 عمر، قاهره: مکتبة الثقافة الدینیة.

 ق(. تهذیب اللغة. بیروت: دار إحیاء التراث العربی.4149احمد. ) ازهری، محمدبن  

 (. بیروت: دارالکتب العلمیة.4ق(. تاریخ بغداد )  4144بغدادی، خطیب. )  

 (. بیروت: دارالفکر.4تا(. أنساب الأشراف )   یحیی. )بی بلاذری، احمدبن  

 ق(. دیوان بشر بن خازم. بیروت: دارصادر.4144خازم. ) بن بشر  

 (. حجاب شرعی در عصر پیامبر. قم: مرکز نشر هاجر.4324ترکاشوند، رسول. )  

(. بطیطروت: 44تا(. جام  البیان عن تأویل آی القرآن )   جریر. )بی طبری، محمدبن  
 دارالفکر.

 (. بیروت: دارالتراث.9تا(. تاریخ الأمم و الملوک )   جریر. )بی طبری، محمدبن  

 ق(. دیوان طرفه بن عبد. بیروت: دارصادر.4193عبد. ) بن طرفه  

(. بیروت: دار إحیاء الطتطراث 93تا(. التفسیر الکبیر )   عمر. )بی فخر رازی، محمدبن  
 العربی.

 (. قم: دارالهجر .9تا(. المصباح المنیر )   محمد. )بی فیومی، احمدبن  

 (. تهران: دارالکتب الإسلامیة.7و  4، 9تا(. الکافی )   یعقوب. )بی کلینی، محمدبن  

تأثیر حجاب بر سلامت روانی زنان از منظر «(.  4144جعفرزاده شهربابکی، فاطمه. )  
 .444–82(، 97)46رویکردهای پژوهشی در علوم اجتماعی،  .»آیات و روایات

هطای  سلامطت روان در آمطوزه«(.  4144جعفرزاده شهربابکی، حسین. )  
 فصلنامه مطالعات اسلامی. .»قرآنی

(. 6–4تا(. المفصل فی تاریخ العرب قبطل الإسطلام )   جواد علی، علی. )بی  
 بیروت: دارالعلم للملایین.

 (. درسنامه عفاف. قم: اعتقادما.4321محمدی مقدم، فرید. )  

 تا(. مسئله حجاب. تهران: انتشارات صدرا. مطهری، مرتضی. )بی  

سلیمان. تحقیق عبدالله محمود شحاتطه،  بن ق(. تفسیر مقاتل4193سلیمان. ) بن مقاتل  
 بیروت: دار إحیاء التراث.

بررسی نقش عوامل تأثیطرگطذار بطر «(.  4144اصغر؛ محمدی، فائزه. ) منصوری، علی  
 سومین همایش مدیریت، گردشگری و تکنولوژی، تهران. .»قصد انتخاب حجاب

 تا(. دیوان مهلهل. تحقیق طلال حرب، بیروت: دارصادر. ربیعه. )بی بن مهلهل  

(. المفضلیات. تحقیق احمد محمد شاکر و عبدالسلام مطحطمطد 9449مفضل ضبی. )  
 هارون، قاهره: دارالمعارف.

 .»های معاند در مسئله حطجطاب تحلیل راهبردهای شبکه«(.  4144سهرابی، وحید. )  

 .6141جم، شماره  روزنامه جام

 (. فرهنگ قرآن. تهران: مرکز نشر دانشگاهی.4384شهیدی، سیدجعفر. )  

 .»اسباب ستر المرأ  و سفورها فی شعر العصر الجطاهطلطی«(.  4388شیرازی، حیدر. )  

 .484–444(، 3)4التراث الأدبی، 

 (. تهران: دارالکتب الإسلامیة.99(. تفسیر نمونه )  4388شیرازی، ناصر مکارم. )  

 (. قم: جامعه مدرسین.3و  4تا(. من لا یحضره الفقیه )   علی. )بی صدوق، محمدبن  
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 چکیده

دهی سیاست خارجی نسبتبت ببه   های متفاوتی در جهت  های فرهنگی و سیاسی مختلف، به شکل  اسلام در بافت

المللی موثر است. رویکرد کشورهای مسلمان به مسئله فلسطین بهترین مدعای پژوهشبی   ای و بین  مسائل منطقه

عنوان مثال درحالی که در جمهوری اسلامی ایران، حمایت از فلسطین در سبطب    درخصوص این گزاره است. به

حاکمیتی و ایدئولوژیک نهادینه شده است، در اندونزی این حمایت محصول تعامل میان فشارهای جامعه مدنبی، 

الملل است. با توجه به این امر، سوال این مقبالبه  گرایانه در نظام بین هویت ضداستعماری دولت و محاستات واقع

دهبد  پبژوهب   آن است که: اسلام چگونه نگرش و موضع پایدار اندونزی در حمایت از فلسطین را توضی  مبی

ی رویبکبرد انبدونبزی و ایبران،   عنوان محور اساسی مقاله، در نهایت با مقایسه  ضمن تتیین ابعاد این سوال به

های پژوه  در چارچوب رویکرد کیفی و   دهد. یافته  هایی برای سیاست خارجی جمهوری اسلامی ارائه می  توصیه

هبای   دهد که در سط  مدنی نفوذ جبریبان  ای، نشان می های کتابخانه تحلیلی و داده-با استفاده از روش توصیفی

اسلامی و در سط  حاکمیتی نیاز به بقای استعمارستیزی به عنوان نماد اندونزی باعث ثابت رویکردی در جهبت 

 حفظ و حمایت از مسأله فلسطین به عنوان یک اولویت در سیاست خارجی این کشور شده است.  

  اسلام، اسرائیل، فلسطین، سیاست خارجی اندونزی، رئالیسم نئوکلاسیک واژگان کلیدی: 
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Abstract 
Islam, within diverse cultural and political contexts, manifests in varied forms in shaping 
foreign policy towards regional and international issues. The approach of Muslim-
majority countries to the Palestine issue serves as the most compelling research testa-
ment to this proposition. For instance, while in the Islamic Republic of Iran, support for 
Palestine is institutionalized at the governmental and ideological levels, in Indonesia, this 
support is the product of an interplay between pressures from civil society, the state's 
anti-colonial identity, and realist calculations within the international system. Accord-
ingly, the central question of this article is: How does Islam explain Indonesia's persis-
tent perspective and stance in supporting Palestine? While elucidating the dimensions 
of this question as the article's core focus, the authors ultimately, by comparing the 
approaches of Indonesia and Iran, offer recommendations for the foreign policy of the 
Islamic Republic. The research findings, framed within a qualitative approach and uti-
lizing a descriptive-analytical method with library data, indicate that at the civil level, 
the influence of Islamic movements, and at the governmental level, the need to sus-
tain anti-colonialism as a national symbol, have resulted in a consistent approach to 
preserving and supporting the Palestine issue as a priority in Indonesia's foreign 
policy.   
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 ی فلسطین ... واکاوی نقش اسلام در رویکرد اندونزی به مسئله

 49 ( 4747نژاد ) ذوالفقاری و احمدی

 مقدمه      

-    ت ع ه د          اندونزی به ع وان یکی ا  ب یان ذاران ج    ش ع دم                                            

ترین کشور مسلمان و ا  مهمترین اع ای                                         ، بزر                         
                                      اسلامی           سا مان همکاری             

در  و  تاریخ ا  حامیان جدی استقلا  و   ادی فلسطین بود  است. در ای ن                                                                   
را  مقامات اندونزی ا  هر فر تی برای ابرا  این سیاست خود و انت ق اد ب ه                                                                     

دول ت        4464های  سیایی                اند. به ع وان م ا  در با ی                              اسرائیل استفاد  کرد                     
ا   دور روادید برای هی ت اسرائیلی خودداری کرد و                                                            سوکارنو         
ا  برخی اع ای سا مان همکاری اسلامی خواست تا ب رای                                                   4444یا در سا            

حمایت ا  فلسطین در رواب  با اسرائیل ت دیدن ر ک  د. در وا   حتی با وجود                                                                        
های اندونزی، مو عیت مس له فلسطین ه م وار  در                                                ت ییرات  ری  در دولت                    

ی ا لاحات در ای ن                     سیاست خارجی این کشور یکسان بود  است. و و  دور                                               
ه ای         تر عقاید را فراهم  ورد باع   د تا  رو                                           ی  هور   ادانه                  کشور که  می ه             

های         مسلمان فر ت بیشتری برای حمایت ا  فلسطین و تا یر ذاری بر دولت                                                            
ها نه ت ها ا                    اندونزی در این را  به دست  ورند. ا  این  مان به بعد این  رو                                                             

های اسلامی بلکه ا  م رای احزا  سیاسی نیز به هدایت این                                                           ری  سا مان           
ار ش و ه  ار خود پرداخت د. ا   رفی استعمارستیزی حاکم ی ت ان دون زی                                                                
براسا   انون اساسی  ار و  و  ال ی به ع وان نماد سم لیک ب رای ای ن                                                                 

های رسمی در ت  اد                      کشور  کل داد  که خرو  مو و  فلسطین ا  سیاست                                           
توان   د            های در  درت این کشور نمی                            سا  است و لذا دولت                      با این ع  ر هویت                
ی تسهیل رواب  سیاسی و دی لماتیک با اسرائیل و عدم توجه                                                         به ساد ی  می ه              

توان  ف ت ک ه                 به رهایی فلسطین ا  استعمار را در دستور کار  رار ده د. می                                                        
تر ان دون زی در                   ی ایفای فعا                 تواند  می ه               ا ر ه ای اد رواب  با اسرائیل می                               

الملل به ویژ  میان کشورهای  ربی و اسلامی را فراه م  ورد،                                                            ی بین         عر ه    
اما حمایت ا  استقلا  فلسطین هموار  مانعی بزر  بر سر را  ان دون زی در                                                                   
این مسیر  با  کردن درهای دی لماتیک با اسرائیل بود  است.  من  ن ک ه                                                                   

ی حل م ا عه این ر یم با                           این ت ور که ای اد رواب  اندونزی با اسرائیل  می ه                                                
نماید. ب ه               لوحانه می             ک د بسیار ساد                   فلسطین و یا ای اد سا ش را تسهیل می                                  

این ترتی  باید به نقش و نفوذ اسلام بر سیاست خارجی اندونزی در مس  ل ه                                                                   
فلسطین اذعان کرد. این امر باع   د تا نویس د ان ای ن س وا  را م ورد                                                                 
بررسی  رار ده د که؛ اسلام   ونه بر ن رش و رویکرد اندونزی نس ت ب ه                                                                 
مس له فلسطین تا یر ذار بود  است  مقاله  من بررسی این س وا  ت لاش                                                               

ی اندونزی با جمهوری اسلامی ایران، به ع وان دو                                                  دارد تا با ت مل و مقایسه                        
کاربردی و دی  ری                 -م ور و هویتی              های جامعه           ال وی خا ، یکی با م ر                       

تر کرد            اخلا ی؛ اف  ت لیل این پژوهش را  سترد                                     -های ایدئولو یک                با ب یان        
و امکان است تا  راه ردهایی برای تعامل و همکاری م  رتر در جهان اس لام                                                                    

 را فراهم  ورد.              

  ناس    قی               یشینه      

م  ور ت یین جای ا  و وجه نو وری پژوهش حا ر، اب ت دا ب رخ ی ا                                                              به  
 ود تا ابعاد تمایز و نو وری این ت قی  مش                                                  مطالعات پیشین مرور می                     

  ردد.     

س  ی پی وس ت ن                 امکان      ( در مقاله            4144الاسلامی و عطا اد  )                       یخ   
سا ی رواب  ب ا ر ی م                        های ابراهیم و عادی                      نامه        اندونزی و مالزی به تواف                         

با ت لیل امکان پیوستن اندونزی و مالزی به  رارداد ابراه ی م،                                                              هیونیستی         
اند به دلیل احساسات  دید  داسرائیلی م ردم ای ن دو کش ور،                                                           نشان داد          

سا ی رواب  ب ا اس رائ ی ل                         پیوستن اندونز نها به این پیمان ابراهیم و عادی                                             
 م تمل نیست.           

اندونزی، اسرائیل؛  ذ  ت ه،                           ( در یک  زارش راه ردی                       4144ع اسیان )         
با  ر  سوا  ا  امکان به رسمیت   اختن اسرائیل                                                رو      اندا  پیش             حا  و  شم         

بام         ی سیاست یک              ک د که ترجی  اندونزی ادامه                              ا  سوی اندونزی استدلا  می                        
و دوهوا در   ا  اسرائیل است تا بدین  ونه  من تامین م اف  ا  ت   ادی،                                                                   

 ی داخلی خود را نیز فراهم  ورد.                                ر ایت جامعه           

ه م   و  ان ی           ( در مقاله            4344ج لی، ستود   رانی و خادمی )                               حسی ی     
  ب شی دی ی ک ش ران اجتماعی ان دون زی                                     سا  بر هویت               های هویت            مولفه     

ده د اندونزی با  رائت اعتدال  ا  اسلام، توانسته با اس ت ف اد  ا                                                                   نشان می       
 تمام  م اب  اسلام  هویت دی   مسلمانان اندونزی را ت  یت کرد  است.                                                               

ا دامات دی لمات ی ک ان دون زی در                               ( در مقاله            4441 یون و همکاران )                
ده د که اندونزی ا   ری  دی لم اس ی                                    نشان می         م ا شه اسرائیل و فلسطین                       

المللی فعالانه برای حمایت ا  حقو  فلسطی یان ا دام کرد  و                                                           پارلمانی و بین              
ب  ف وری و             خواستار ت ق  ح  تعیین سرنو ت برای مردم فلسطین،  تش                                                  

 پایان دادن به استانداردهای دو انه  د  است.                                          

مسلمانان متر ی ان دون زی و                            ( در مقاله            4444ب تیار، ر ا  و  کریا )                      
های سوکارنو، ع دالرحمن وحی د و                                    فتمان  ل  اسرائیل و فلسطین: اندیشه                                   

ده د علیر م                 با بررسی  فتمان این سه ره ر نشان می                                     احمد سیافی معاری                  
مو   کلی  رفداری ا  فلسطین، سوکارنو و وحید در بی ان م وا    خ ود                                                              

 راتر بود و ب ه س ی اس ت                           را و معاری   رمان                      ی مساله فلسطین عمل                      دربار       
 داد.       د هیونیستی اهمیت می                    

نقش اندونزی در                 ( در مقاله            4444جویاندی، حسین و ت ویودی ی  رات )                                
به ت لیل نقش این کشور در م   ا ش ه                                   مسائل ام یتی فلسطین و اسرائیل                             

دهد که اندونزی به ع   وان                           های ت قی  نشان می                   پردا ند. یافته                فلسطین می         
ترین جمعیت مسلمان جهان، هموار  ا  استقلا  فلسطی ن                                                   کشوری با بزر              

تواند با بسی  کشورهای مسلمان، برای ای اد ام یت و                                                    حمایت کرد  و می               
 المللی نقش م  ری ایفا ک د.                            ت مین موجودیت فلسطین در    ه بین                                

نقش اسلام در سیاست خارجی                          ( در مقاله            4444سون  اتومی  )             
اس ت دلا             اندونزی: مطالعه موردی سوسیلو بام ان  یودهویونو                                              

رو به ع وان یک                  کرد  که دولت یودهویونو با تروی  اسلام میانه                                          
المللی، تلاش کرد تا در مو وعات مرت   با جهان                                               دارایی بین          

سا        اسلام، ا  جمله م ا شه فلسطین و اسرائیل، نقش  ل                                               
و میان ی ایفا ک د. در مورد فلسطی ن، در ای ن دور                                                 
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 همسویی بین خواست دولت و نهادهای اسلامی جامعه مشهود بود.                                                      

ی این پژوهش ا  یک پایان نامه در دانش ا  نیو یل د  رفت ه                                                            اید  اولیه          
 د، اما  ن  ه که نویس د ان را به ن ارش مقاله م  مم کرد فقر م اب                                                                    

هایی م ان   د                فارسی در این حو   بود، به  وری که جست وی کلیدوا                                                   
اسلام و سیاست خارج ی                     و     اندونزی و اسرائیل                  و     اندونزی و فلسطین                 

های علمی مان د نورم ز، م  ایران و پای ا  علمی جه اد                                                        در پای ا            اندونزی       
روی نویس   د  ان                   ای را پیش             دانش اهی جز    د ت لیل و  زارش هی  داد                                        
ی م اب  علمی به                     ها دربردارند                   رار نداد. حتی در پای ا  ایراندا  نیز این وا                                                

ای بود ک ه ح ت ی در                      ع وان پایان نامه ن ود )فقر علمی این حو   به اندا                                                    
ترین پای ا                  ترین و  یر ابل اتکا                         ترین، ساد               به ع وان در دستر                    ویکی دیا         

فا د داد  و رواب  این کشور با اسرائیل نی ز ب ه                                                اندونزی و فلسطین                 رواب        
های مشابه بسیار نا یز بود(. این موارد   وی ای وا    و                                                        نس ت سایر رد              

ی  ن در ای ران ب ه                        کاری در نو وری رویکردی این مقاله و نیا  به مطالعه                                                   
ع وان ره ر ج  ش  داسرائیلی و حامی جدی فلسطین برای   اخت ن رش                                                              

 اندونزی در این مس له است.                         

  ناس    قی              رو    

ت   ل ی ل ی اس ت.               -این ت قی  ا  ن ر رویکرد کیفی و روش تو یفی                                         
اس ادی )اع م ا  م   اب                          -ای       وری ا لاعات در  ن کتاب انه                              ی جم           یو     

ب دی، پ الای ش،                   وری، دسته              با د که  امل جم                     مکتو  و الکترونیکی( می                      
 برداری و در نهایت   ت و ت لیل ا لاعات مورد استفاد  است.                                                          فیش   

              چارچ      ری   ر الی   ن  کلاسی                                   

         

ه ا و           یری سیاست خارجی اولین  ام در را    اخت پی ی د  ی                                                   ت میم     
ه ا و          المللی است. این فر ی د ع ارت است ا  ا دامات دول ت                                                    های بین           ک ش   

        ذارد         المللی تا یر می                 ره ران  نها که بر روی رفتار ان در سط  بین                                         

ی این مقال ه                  ار و  ت لیل مورد استفاد                              -                    
در ت یین این فر ی د رئالیسم نئوکلاسیک است. علت انت ا  این تئوری برای                                                                     

 رایانه، توجه به سط  ت لی ل                                ت لیل  ن است که  من اتکا  به ع ا ر وا                                         
دان د.           داخلی را نیز برای در  و ت یین سیاست خارجی لا م م ی                                                

تئوری رئالیسم نئوکلاسیک نه به دلیل توانایی  ن در ت و  ی                                                         
های م تل ، بلکه به دلیل  درت  ن در ت کید بر سط و                                                     پدید      

 ود. برهم ی ن               الملل استفاد  می                  م تل  ت لیل در رواب  بین                        
الم ل ل           اسا  هم مایکل فولن )ا  م ققین ار د رواب  بین                                            

مرکز مطالعات ام یتی  وریخ و استاد دانش ا  ب روکس ل(                                                   
داند که ب ی ن س ه                     ن را  ار و  ن ری م کمی می                          

  -بین المللی(،   اختی )ماد                            - کا  سط ی )داخلی                
 ن د          ی   د ( پ ل م ی              -ها( و  مانی )ح ا                     اید     

 یدئون ر  نیز معتقد                                          
های مادی              است تاکید این تئوری بر توانم دی                               

 درت باع  رئالیستی بودن اندیشم دان  ن                                       

ک  د که فشارهای سیست م ی را                                د  است. اما با این وجود  نها استدلا  می                                       
 ر در سط  واحد نیز تفسیر کرد و به هم ی ن                                            باید ا   ری  مت یرهای مداخله                            
به این ت رت ی                                    وند        دلیل نئوکلاسیک خواند  می                       

ک    د ت ا ن   ام                ها تلاش می           متفکران رئالیسم نئوکلاسیک معتقدند دولت                                     
المللی را بر اسا  ترجی ات خود ا   ری  افزایش  درت خود ت ییر ده د                                                                    بین   

و این بدان مع است که این تئوری در سیاست خارجی به ساختار ذه   ی در                                                                 
                                          ها توجه دارد                دولت    

های       وا   رئالیسم نئوکلاسیک به ع وان مکت  نو هور ن ریه                                                  به             
ه ای       سیاست خارجی، به  ور خا ، به دن ا  تو ی  این است که وی ژ  ی                                                        

های ذی ف ، میزان                    ها مان د نفوذ با ی ران داخلی اجتماعی و  رو                                              داخلی دولت          
استقلا  دولت ا  جامعه و سط  انس ام اجتماعی  را،   ونه و ت  ت   ه                                                               

ال م ل ل ی و            ه ای ب ی ن          رایطی بین ار یابی ره ران ا  تهدیدها و فر  ت                                           
                     ک     د          های اعمالی ایفای نقش م ی                         سیاست     

خلا ه  ن که رویکرد رئالیستی نئ وک لا س ی ک                                                           
هایی با نیرو، یع ی ع ا ر   درت                                 ع وان ابژ             مستلزم این است که ه  ارها به                            

های مادی تا ح د  ی ادی                          در ن ر  رفته  وند. ال ته ا   ن ا که  درت  ابلیت                                               
ذاتی و  ابت است، اما  درت یک ه  ار و اید  هم وابسته و هم مت یر اس ت،                                                                     

ها ممکن است ا   ری  افراد خا ی که  نه ا را در                                                  ها و ار ش             ب ابراین، اید               
اختیار دارند یا ا   ری  نهادها یا ا   ری  فره   دولت ایفای نقش نمای   د                                                                       

ال ته باید تاکید کرد که رئالیسم نئوکلاسی ک ا                                                                    
 ود، حتی با وجود  ن که مت یرهایی را که                                          ان اری متمایز می                    لی رالیسم و سا                  
                ک د       های اخیر مرت   هست د، اد ام می                                عموما  با پارادایم                  

 ( نشان ر ابعاد م تل  این تئوری است.                                   4 کل )             

هد ، علت و   ون ی استفاد  ا  تئوری نئوکلاسیک رئالیسم به ع  وان                                                              
راه ر ت لیلی این پژوهش  ن است که در ب عد تاکید بر ن ق ش و ج ای   ا                                                                 

الملل و به ا طلا  نقش سط  کلان، اندونزی بر م  ای                                                  ها در ن ام بین                دولت    
ی همان فشار سیستمی است ا دام به ای   اد                                           این ع ا ر که در وا   ترجمه                          

روابطی در سطو  ا ت ادی،  رد  ری و ام یتی با اسرائی ل ک رد  )ا  ل                                                               
ی مو وعی مقال ه                    رئالیستی تامین م اف  و اهدا ( که ال ته با توجه به حیطه                                                      

 
 . مدل ر الی ت  ن  کلاسی  سیاست خارج 1 کل 
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 یرد. اما متا ر ا  وجه دوم رئالیسم نئوکلاسی ک                                                 در  ار و  بررسی  رار نمی                        
که هد  و تمرکز این پژوهش و تفسیر تا یر سطو  داخلی ب ر روی ک رد و                                                               

هاست، اندونزی نتوانسته رواب  سیاسی با اسرائیل بر رار ک د و                                                                ن رش دولت         
به موا ات  ن ت ت تا یر همین سط  مساله فلسطین هم     ان در م دار                                                             

 سیاست خارجی ره ران این کشور  رار دارد.                                      

 ب   و ب رس            

 . دین و سیاست خارج                    1

ی سیاست و               ها در مطالعه              دین، همان د نژاد،  ومیت و ج سیت، برای دهه                                         
 د. حتی مکت  ان لیسی ب ه ع   وان                                 اهمیت تلقی می               ها کم       رویکرد دولت           

ای که بیش ا  دی ران امکان توجه به دین را دا ت برای   دین دهه                                                                ن ریه     
ی       این مو و  را نادید   رفت. این جدایی دین و سیاست عموما  به مع اه د                                                                 

ملت م درن          -ی   ا  ن ام دولت                     د که نقطه            نس ت داد  می              4615ستفالیای          
های       با این حا ، در دهه                                                ود       دانسته می         

ای مورد توجه  رار  رفته اس ت. ا                                     ورت فزای د               اخیر، نقش و ت  یر دین به                        
این رو، ا ر ه سیاست م ت ی بر  درت کماکان حاکم است، اما امرو    واهد                                                                     

ویژ  بر سیاس ت                 ها و به         فراوانی حاکی ا  ت  یر دین و مذه  بر عملکرد دولت                                               
(. در این راستا، اوا بلین به                              434:     4346کیا،        ها وجود دارد )م مودی                      خارجی  ن        

ی دین و سیاست خارجی پیش   ه اد                                 ی رابطه           ی خود دربار                 درستی در مطالعه               
دین در سیاس ت خ ارج ی                     دهد که به جای تکرار این بردا ت رای  که                                          می  

دین  ه         بران یزتر ب ردا یم که                         ، بهتر است به این پرسش  الش                            اهمیت دارد          
ا  م  ری دی   ر،                                    یابد         مانی و   ونه اهمیت می                      

برخی نویس د ان  ربی بر این باورند که فره   مدرن ی ت ه و ن ه اده ای                                                              
الملل با احیای جهانی دین و تک ر رایی فره  ی ب ه   ال ش                                                       ی بین         جامعه     

  ود،        تر مدرنیته تلق ی م ی                    اند. این احیا ب شی ا  ب ران بزر                                   کشید   د          
ب رانی که ریشه در نار ایتی عمی  ا  تقلیل جهان به عقلانیت اب زاری و                                                                  

            نادید    رف ت ن ام ر دی   ی و م ع   وی دارد                                    

در برابر این دید ا  نوی ن، ب ای د ب ر                                                           
ی متفکران کلاسیک  ر  ا  ک ت و مارک  تا وبر که ه م   ی                                                       اندیشه      

         دانست د           ی جهان می             ع ر رو   ری را جای زین دین در ادار                                    

، خ  بطلان کشید. به وا  ، اک ون رو ن  د  ک ه                                                              
ه ا و        دهی ب ه ار ش             دین نه ت ها ناپدید نشد ، بلکه نقشی کلیدی در  کل                                               

ک د. برای ت یین   ون   ی                          ها ایفا می            های سیاست خارجی دولت                       یری      جهت   
( نش ان        4توان به ال وی وارنر و واکر رجو  کرد که در  کل )                                                 این ت  یر، می             

تواند         داد   د  است. در این مد ، ت  یر دین بر کار زاران سیاست خارجی می                                                               
 ا   ری  سه مسیر  ورت پذیرد:                           

ها و ه  ارهای دی ی  نهادی  ه   د  در                                      )ال ( فره   جامعه: ار ش                               
 بافت فره  ی جامعه.                  

های اجتماعی که بر اس ا                           نفوذ و   که             های ذی        ها:  رو           ) (  رو                 
  وند.       های دی ی فعا  می                  ان ار       

ی دین  کل               های رسمی یا  یررسمی که بر پایه                                ) ( نهادها: سا مان                          
 اند.       رفته     

ی این مسیرها فعا  هست د: فره   اسلام ی                                          در مورد اندونزی، هر سه                        
العلما  و م مدیه، و نهادهای حکومتی                                      های اسلامی  ون نه ت                    جامعه،  رو            

ک  د.  درت این فره   و م و  ع ی ت                                 سو می       ها هم       که خود را با این ار ش                     
ای ا  ای دئ ول و ی و                     ع  وان   ون ه            های اسلامی در  ن، به                     نهادها و  رو              

ها و ن ام ار  ی اندونزی این پتانسیل را ای اد کرد  تا                                                        ی اید           ده د         ار و       
ویژ  در مسائلی که مستقیما  با م ف اه ی م                                         یری سیاست خارجی  ن، به                         جهت   

ی       اند، را عمیقا  ت ت ت  یر  رار دهد. در این ارت ا  مس ئ ل ه                                                        دی ی  ر  خورد               
دلیل پیوندش با ج ه ان اس لام و   ف ت م ان                                     فلسطین برای اندونزی، به                       

ای بار  است که در  ن اسلام ا    ری   مس ی ره ای                                             استعمارستیزی، نمونه                   
ک  د  در ت یین رویکرد                         ی فو  به عاملی تعیین                         انه      سه  

 این کشور ت دیل  د  است.                       

 . ما یت سیاست خارج  اندون ی                            

جمهوری اندونزی، کشوری در ج و   ر ی  س ی ا و                                           
های ه د و  رام است. اندونزی با بیش ا                                          بین ا یانو            

ال   زای ری              هزار جزیر  بزر ترین دولت م م                                 44
جهان و  هاردهمین کشور بزر  ا  ن ر مساح ت                                         
است. این کشور هم  ین ا  ن ر ج م ع ی ت ی                                    

ترین کش ور                هارمین کشور جهان و پرجمعیت                           
 خرین میزان               4مسلمان است. نمودار  مار                           

ب ی   ی          میلیون نفر( و پیش                   458جمعیت )       
نی ز در  د            4ر د  ن و نمودار  مار                        

ادیان م تل  در اندونزی را نش ان                                
 دهد:      می  

 

A      ا و    ن             . ایده  

B                   ا و        . منا   ا  ا   گ وه 

 ا کار ع  م            

C                ا و        . ن اد ا  سا مان 

 ساختار ای دولت                

D               درت و م   یت  . 

 کارگ اران         

 سیاست خارج            

 . نقشه کلان دین و سیاست خارج   کل 

 (S ur  : W rn r  nd W  k r, 2011: 117) 
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در  د ا            54ا ر ه بیش ا               
جمعیت این کش ور مس ل م ان                       
هست د اما،      انون اس اس ی                            
اندونزی کشوری   د دی ی است و                              
رسما   ش دین اسلام، پ روتس ت ان،                              
کاتولیک، بودیسم، ه   دوئ ی س م و                             

  اسد. به               ک فوسیو  را به رسمیت می                       
هرحا  نکته اساس ی  ن اس ت ک ه                            
جمعیت  یاد و م اب  استراتژیک     ی،                                   
دلایلی  وی برای برتری ان دون زی در                                 

ای و جهانی است. برهمی ن                            امور م طقه          
اسا  هم م ت ی بر این م اب  و ن ی ز                                  

م ردان           اندا  رو ن  در اختیار دول ت                               شم   
های         اندونزی، ره ری به یکی ا  ویژ ی                              

ب  رجس  ت  ه ای  ن کش  ور در دوران                          
پسااستعماری در م طقه ت  دی ل   د                                 

                        است     

ا  م  ر تاری ی ا و   یرب ایی سیاست خارجی اندونزی برای اولین ب ار                                                                 
ا  کسانی بود ک ه ب ه ه م را                                           توس  م مد هاتا                

سوکارنو برای استقلا  اندونزی ا  استعمار هل د ج  یدند و بعدها ب ه م ق ام                                                                     
در جاو  تشری   د. او ب ا                           4415س تام ر           4ن ست و یری اندونزی رسید( در                             

 یا ما در م ار   برای   ادی مردم و کشورمان، ت ها باید                                                         ر  این سوا  که؛                  
بین روسیه و  مریکا یکی را انت ا  ک یم  و  یا مو   دی ری وجود ندارد که                                                                       

 وید دولت بر این عقی د                             های خود ات اذ ک یم ، می                           بتوانیم در پی یری  رمان                       
است که بهترین سیاست برای ات اذ سیاستی است که م ا را ه د  ی ک                                                           

ای با ی بمانیم که ح                            المللی  رار ندهد. برعک ، ما باید سو                                           در یری بین          
 یری در مورد سرنو ت خود و ج  یدن برای هد  خوی ش را ک ه                                                          ت میم     

                          استقلا  کل اندونزی است، حف   ک   د                              

این بیانیه م مد هاتا ماهیت ا و  سیاست                                                                 
ده د. ای ن              خارجی اندونزی به ع وان سیاست مستقل و فعا  را  کل م ی                                                   

 یرد و            های جهانی  رار نمی                      سیاست مستقل است  یرا اندونزی در ک ار  درت                                         
وف  ل          با د بدین مع ا که به دن ا  مشارکت فعا  در حل                                                ا  سویی فعا  می               

المللی است. اساسا ، این سیاستی است که برای خ دم ت ب ه                                                        مسائل بین         
ده د ت ا ب ا               م اف  ملی  راحی  د  و همزمان به اندونزی اجا   م ی                                                

کشورهای دی ر برای ا  بین بردن استعمار و ام ریالی س م در ه م ه                                                           
ا کا  و م اهر  نها به خا ر  ل  و عدالت اجتماعی همکاری ک د.                                                            

ی این روند تاری ی تعری  سیاست خارجی ان دون زی در                                                    در ادامه        
در مورد رواب  خارجی                       4444سا        34 انون  مار                4ماد         4ب د     

دهد که سیاس ت                  ذکر نیز  ابل توجه است. این ب د تو ی  می                                       
ه ا و          ها، ن  رش            سیاست      خارجی اندونزی ع ارت است ا                             

ا دامات دولت جمهوری اندونزی در تعام ل ب ا س ای ر                                              

ال م ل ل در            المللی و سایر مو وعات حقو  ب ی ن                                های بین         کشورها، سا مان              
الملل ی ب رای دس ت ی اب ی ب ه اه دا                                  ار و  مواجهه با مشکلات بین                          

توان  فت با وجود برخی                           در م مو  می                                      ملی   
دوران                   س ی اس ت ج ه ان ی ی ا                 ت ییرات تاکتیکی مان د                       

هزاران دوست              و یا سیاست                                ع دالرحمن وحید                
       دور  سوسیلو بام ان  یودهوی ون و                                                       

که نا  ی ا  فش اره ای                                                    
ت ر ب ود، ام ا                 سیستمی و نیز  رایش ره ران اندونزی به ایفای نقش ف ع ا                                                    

ر م این ت ییرات به  اهر عم د                                 روندهای تاری ی هموار  باع   د  تا علی                                     
ها، سیاست خارجی این کشور هم  ان ب ر دو م   ور                                              ها و س ک          در اولویت         

مستقل و فعا  ب رخد. این امر به ویژ  در مسائل س تی و  یرام یتی بیش ت ر                                                                     

 
 بین  ر د آن و  یش 2 2 . ج  یت اندون ی  ا سال  1ن  دار 

)S ur  : W r d   t r , 2025( 

 
 . درصد ج  یت ادیان اندون ی ن  دار 

(S ur  : S t  , 2022: qtd.  n Th  CIA W r d F  tb  k) 



 ی فلسطین ... واکاوی نقش اسلام در رویکرد اندونزی به مسئله

 53 ( 4747نژاد ) ذوالفقاری و احمدی

های اکونومیک و  ئوپلیت ی ک ی                                ید. به ع ارت بهتر ا ر ه ر ابت                                  به  شم می         
ای به اج ار رویکرد اندون زی را                                   های جهانی و م طقه                     ع ر حا ر میان  درت                  
سا د اما سیاست خارجی این کشور هم  ان  ائید  و                                                   در جهت ت ییر متا ر می                     

ه ای         ح ور در ب ل و                 های ابتدایی یع ی عدم                        ی همان دید ا                  م عک  ک  د            
 درت و فعا  بودن است و این همان تا یر سط  داخ ل ی   م   ت   ی ب ر                                                            
ه  ارهای مدن ر رئالیسم نئوکلاسیک در رویکرد سیاست خارجی کش وره ا                                                              

 با د.       می  

 . نقش و جای اه اسلا  در سیاست خارج  اندون ی                                           

ال   زای ر               ل ا   ن که استعمار هل د بتواند حکومت خود را بر م   م                                                       
ای که در حا                 ت میل ک د، م طقه                              وسیعی به نام ه د  ر ی                       

 ود متشکل ا    دین پاد اهی بود. درون                                          حا ر به نام اندونزی   اخته می                             
نشین ترنات                در  ر  تا سلطان                      نشین   ه              ها، ا  سلطان                این پاد اهی           
در  ر ، اسلام به ع وان یک ن ام اعتقادی                                                و تیدور                   

ه ا،        ال  بر ن   ان حاکم و رعایای  نها ت  یت  د  بود. در این پ اد  اه ی                                                               
اسلام نقش مهمی در مشروعیت و ا تدار سیاسی حاکمان دا ت. در ب رخ ی                                                              

و ب ان ت ن                   نشین   ه در سوم ات را                         م ا  ، ا  جمله در سلطان                       
در جاو   ربی، اسلام حتی به ع وان  ار و  رس م ی ع م ل                                                          

 رفت. ب ا ای ن                کرد که به وسیله  ن ساختار اجتماعی و سیاسی  کل می                                                    می  
 رایی تفاوت  ابل                    ویژ  ا  ن ر درجه ک رت                       حا ، ماهیت اسلام در اندونزی، به                              

 رایی نقش مهمی در رون د                            توجهی با  ن در خاورمیانه دا ت و همین ک رت                                         
به وا                               یری هویت دولت این کشور ایفا کرد                                       کل   
های اسلام در اندونزی باع   د تا با وجود مسلمان بودن نزدیک ب ه                                                                 ویژ ی     
ها، دین رسمی این کشور اسلام ن ا د. برهمین اس ا                                                    در د اندونزیایی                 44

برای ای اد م ال ه بین  رفداران ای اد دولت اسلامی و                                                     4418هم در سا            
که نه یک ایدئولو ی کاملا سکولار و                                             م الفان  ن، پان ا یلا                      

نه یک ایدئولو ی مذه ی بود به ع وان ایدئولو ی رسمی پ ذی رف ت ه   د                                                              
اما این به مع ای عدم تا یر ذاری اسلام در سیاست                                                                  

الملل نیست. به خ و  ک ه                          خارجی اندونزی و رویکردهای  ن در ن ام بین                                        
داند ا ر بتواند این اید  را تروی  دهد که اسلام، م درن ی ت ه و                                                              اندونزی می          

 یستی ک  د، یک م ی  خارجی حمایتی برای خ ود                                               توان د هم             دموکراسی می           
ای اد خواهد کرد. علاو  بر این اسلام به دو  ورت دی ر خود را در سیاس ت                                                                   

تر با           دهد. او ، ای اد تمایل به دا تن رواب  نزدیک                                              خارجی اندونزی نشان می                     
ی اسلام، که این تمایل تا حدی با ه د  اف زای ش رواب                                                       جهان  سترد            

ا ت ادی با کشورهای  روتم د خلی  فار  و نیز کس  مشروعیت در م ی ان                                                                
هایی ک ه             جمعیت دی دار جهان است. دوم،  این که اسلام نس ت به در یری                                                       

ک   د،  ی را اس لام                     وند خود را م عک  م ی                        در  ن مسلمانان  ربانی می                        
 وند ت  وی ز                هم ست ی میان مسلمانان را و تی که برخی ا   نها  ربانی می                                                       

ک د. به  ور س تی، این ان یز  بیشتر در سیاست خارجی اندونزی در    ا                                                                        می  
خاورمیانه، به ویژ  در حمایت ا  استقلا  فلسطین، م الفت با حم ل ه س ا                                                                   

و م   ک وم ی ت             4443به اف انستان، م الفت با ج   عرا  در سا                                            4444
ی اسرائیل ا   ور علیه ل  ان و نوار  ز  خود را نش ان داد  اس ت                                                                 استفاد        

                          

ه ای          فری ی اسلام در سیاست خارجی اندونزی  ی دور                                               ال ته نقش         
م تل  یکسان ن ود  است. بدین مع ا که در برخی ادوار ره ران سیاس ت                                                                
خارجی این کشور تاکید بیشتری بر ع  ر اسلامی در رویک رده ای خ ود                                                            

( ج ای   ا           4441-4441ی یودهویونو )               دا ت د. به ع وان م ا  اسلام در دور                                   
خا ی در اجرای سیاست خارجی اندونزی به دست  ورد، ب ه   وری ک ه                                                           

المللی، بارها ا  تا یر عامل اس لام ی در                                          یودهویونو در بسیاری ا  م ام  بین                                
های  ن در              ورد. یکی ا  نمونه                      سیاست خارجی اندونزی    ت به میان می                                   

ها تس یر   د                 در جهانی که توس  ت اد تمدن                            مریکا بود که او بیان کرد؛                            
است، اندونزی نمونه درخشانی است که در  ن دموکراسی، اسلام و مدرنیته با                                                                     

او هم  ین در یا دهمین اجلا  سران سا مان همکاری                                                  ک  د      هم ر د می         
اسلام و دموکراسی نه ت ها با هم سا  ارند، بلکه در                                                  اسلامی، تاکید کرد که                     
 وند و در این مسیر یکی ا   ویترین حامیان دموکراس ی                                                       ک ار هم  کوفا می                

در م مو  با وجود ف را  و                            های اسلامی هست د                   ما احزا  سیاسی با پلتفرم                        
 ک این دین یک سرمایه برای ان دون زی ب ود                                             فرودهای ح ور اسلام بی                    

میلیون نف ر ا  ک ل                    444است.  را که مسلمانان این کشور با  یزی حدود                                            
جمعیت مسلمانان عر  در خاورمیانه،  ما   فریقا و  سیای ج وبی و مرکزی                                                                    
بیشتر است و این حاکی ا   ن است که یک حکومت دموکراتیک در ج ه ان                                                              

                    اسلام وجود دارد که باید مورد توجه  رار  ی رد                                            

    

ویژ  ت   ت ت    ی ر دو                     خلا ه  ن که ال وی اسلام اندونزیایی، که به                                       
ای ب ار  ا                کل  رفته، نمون ه                  م مدیه       و     العلما          نه ت     سا مان بزر              
 رای ی و           هایی هم ون ت کید بر ملی                         رو است. این ال و با ویژ ی                           اسلام میانه          

رو، و          میز، پذیرش تک  ر رایی، نقش م وری علمای میانه                                               همزیستی مسالمت              
ها ن ه ت   ه ا ب ا                  ود. این ویژ ی                تفسیری فره  ی ا   ریعت   اخته می                                

و هویت  داستعماری کشور س ا   ار اس ت                                     پان ا یلا         ایدئولو ی رسمی                
 مان هم بر هوی ت                   دهد تا هم           (، بلکه به اندونزی امکان می                           4144پور،          )حکیم     

اسلامی خود پای  د بماند و هم بر ا و  دموکراسی و حقو  بشر ت کید ک  د.                                                                    
ع وان پلی بین الزامات هویتی                               رو به       این رویکرد   دوجهی، که ا  اسلام میانه                                    

برد، جای ا  دی  ل م ات ی ک                         المللی بهر  می                داخلی و ا ت ائات عمل رایانه بین                               
المللی تقویت ک رد                      اندونزی را هم در جهان اسلام و هم در عر ه ن ام بین                                                

 است.    

  ای   و ش           یا ته     

 . اندون ی و ن    به اس ا یل    ات رویک دی                                         1

مان د بسیاری ا  کشورهای دارای اک ریت مسلمان و بسیاری ا                                                          
کشورهای خاورمیانه، اندونزی هر ز رواب  دی لماتیک با اسرائی ل                                                            
ندا ته است.  فتمان سوکارنو به ع   وان ره   ر ج     ش                                               

 ل ی  اندونزی و اولین رئی  جمهور این کشور ب ا                                                  استقلا       
م کوم کردن هر نو  ام ریالیسم، اس ت ع م ار و س ت م                                             
 یرانسانی که توس  اسرائیل بر فلسطی یان ت  م ی ل                                              
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ه ای ب ع دی               د. این مو   سوکارنو ب ا دول ت                               د  بود تعری                
اندونزی سا  ار  د و سیاست خارجی  ن در   ا  اسرائ ی ل را ب ه                                                          

ی  رفداری ا                  دت ت ت ت  یر  رار داد. به این ترتی  این مو   اولیه                                                   
ناپذیر            فلسطین، به افکارعمومی جهت داد و به نوبه خود به ب شی جدایی                                                         

                 ا  دید ا  اندونزی دربار  رابطه با اسرائیل ت دیل  د                                                    

،            پ  ا  سوک ارن و، س وه ارت و                                               
                      ع دالرحمن وحید و احمد سیافی م ع اری                                      

مهمترین سیاستمدارانی بودند که در مو و  رابطه با اسرائیل نقش ا  ل ی                                                                  
اند. سوهارتو به ع وان دومین رئی  جمهور اندونزی  رو  به   ا                                                                  ایفا  کرد           

نیز اس ا  رابین ن ست                        4443رواب  ن امی و ا لاعاتی با اسرائیل کرد و در                                           
و یر اسرائیل در جاکارتا در ا امت ا     ی سوهارتو با او ملا ات کرد. پ                                                                        

           ا  سوهارتو، ع دالرحمن وحید ره ر ساب  نه ت ال ع ل م ا                                                    

، بزر ترین سا مان مسلمانان اندونزی و رئی   ج م ه ور دوران                                                             
ا لاحات بود. او نه ت ها ا  حامیان ح  تعیین سرنو ت فلسطی یان بود، بلکه                                                                      
به ع وان پیشاه  ی برای  ل  فلسطین و اسرائیل نیز عمل کرد. وحید مان د                                                                     

های  شم یری                 سوکارنو با  رمان فلسطین همد  بود اما در  فتمان او تفاوت                                                       
حل دو دولت ف ل س ط ی ن و                         وجود دا ت، برهمین اسا  هم وی  من را                                     
اسرائیل را داد که با اعترا                                -اسرائیل پیش هاد ای اد رواب  دوجان ه اندونزی                                           

                     ها مواجه  د                  دید و رد  ن ا  سوی اندونزیایی                              

پ  ا  وحید، احمد سیافی همان د اسلا  خود  م ن                                                               
م کومیت ایدئولو ی  هیونیسم اید  تشکیل دو دولت را رد کرد. پ  ا  او                                                                   

هم  ان به این رویکرد پیشی  ی ان خ ود                                                 جوکو ویدودو             
ب ا                       پای  د بود و درحا  حا ر نیز پرابوو سوبیانتو                                             

ع  وان ی ک              کرایانه برح  تعیین سرنو ت فلسطی یان به                                          وجود رویکرد عمل               
  ر  اساسی ت ییر رویکرد نس ت به اسرائیل ت کید دارد.                                                  

های م تل  و ن ی ز                     های  فتمانی در دور                        توان  فت باوجود تفاوت                         می  
تفاوت ماهیتی اسلام در اندونزی با اسلام خاورمیانه، این کشور س ی اس ت ی                                                                 
متفاوت با ا ل  کشورهای اسلامی در   ا  اسرائیل ات اذ نکرد  اس ت. ل ذا                                                                   

های ت اری و رواب  مردمی بین اسرائیل و اندونزی ا   م ان                                                           ا ر ه جریان           
به  ور پیوسته به ود یافته، اما ا  همان                                          4443ام ای توافق امه اسلو در سا                              

میلی اندونزی ب ا                       ا  استقلا  مان د سایر کشورهای با اک ریت مسلمان، بی                                                   
عدم رواب  دی لماتیک با اسرائیل به دلیل هم ست ی با دی ر مس ت ع م رات                                                                 
اروپایی ساب  در جهان عر  و نیز ن رانی در مورد  درت ر ی اع را  در                                                                 

ی او  ب ه              تعهد بود. ب ابراین ت ییر در این  می ه در وه ل ه                                                 ج  ش عدم        
و و  در نهایت به نتی ه روند  ل  بست ی دارد،  ی را ان دون زی                                                          
مسلمان در رواب  با اسرائیل  طعا  ا  جهان اسلام پیروی خواهد کرد                                                               

درم مو   ن ک ه                                                   
ها با هد  ای اد فر ت به نف  خود و استفاد  ا                                                   ا ر ه اسرائیلی              

مزایای رابطه با اندونزی و نیز ای اد ارت ا  با یهودی ان ای ن                                                           
کشور،   دین دهه است که بر امکان با    دن دره ای                                               

و  ی این   د ده ه                          دی لماتیک با اندونزی تاکید کرد                                
ه ا و م ق ام ات اس رائ ی ل ی                          بارها ا  سوی رسانه                  

سا ی رواب  اندونزی و اسرائیل م تشر   د ، ام ا                                                 هایی دربار  عادی                     زارش     
ت لیل موا   ر سای جمهور م تل  اندونزی، ا  سوکارنو )رد کامل رواب  با                                                                     
اسرائیل(، سوهارتو )رواب   یررسمی م دود با اسرائیل(، وحید )پیش هاد ناکام                                                                         

سا ی رواب ( و جوکو ویدودو )حمایت  ا   ا  فلسطین( تا سوب ی ان ت و                                                                  عادی    
دهد که مو                  ، نشان می         4448) ر  برای ای اد رواب  با اسرائیل( در سا                                           

های دی ی ا  ع دال ت،                      اندونزی نس ت به اسرائیل هموار  ت ت ت  یر بردا ت                                               
ه ای       استقلا  و دفا  ا  مسلمانان م لوم بود  است. ا  سوی دی   ر،   رو                                                            

اند، اما ه ر دو در                     های خود متفاوت                اسلامی این کشور نیز، هر  د در روش                                
 فتمان عمومی با اتکا  بر  ر ن و حمایت ا  م لوم، بر ل زوم ح م ای ت ا                                                                   

سا ی رواب  با اسرائیل ت کید دارند. این  فتم ان                                                 فلسطین و م الفت با عادی                       
ای  کل داد  که هر دولتی حتی ا ر                                    ونه      دی ی، ف ای سیاسی اندونزی را به                              

ا  م  ر عمل رایی سیاسی تمایل به تعامل م دود با اسرائیل دا ته ب ا  د،                                                                    
 یری ل ا  ک د. ب ابرای ن،                            نا ار است ملاح ات اسلامی جامعه را در ت میم                                        

  م     فتمان ی             اسلام نه به ع وان یک عامل انتزاعی، بلکه به ع وان یک                                                    

ی   ات رویکردی اندونزی در     ا                                      می ه       سا  عملی          م دودیت         درتم د و           
 اسرائیل را به وجود  ورد  است.                             

 . اندون ی و م اله  ل  ین                         

مقدمه  انون اساسی اندونزی  ری ا  حمایت همیش ی مردم اندونزی ا                                                                
ک د. در حال ی ک ه                     و م ار   علیه استعمار را بیان می                                      ها      استقلا  همه ملت                  

 هر  سیاست جهانی ا  پایان ج   جهانی دوم تا به امرو  به  دت ت  ی ی ر                                                                  
تاک ون بدون ت ییر با  ی                          4418کرد ، اما این مقدمه ا   مان ت سی  در سا                                           

ماند  است. براسا  این ا ل، اندونزی به  دت حمایت داخ ل ی م ردم و                                                              
 یری خواهد ک رد و                      المللی خود را، عمدتا  در جهان اسلام، اندا                                                جای ا  بین          

بدیهی است که این دو عامل نه ت ها ا  پیش رد هر نو  رواب   رس م ی ب ا                                                                 
ک د بلکه مس له فلسطین را هموار  در ک ان ون ت وج ه                                                   اسرائیل حمایت نمی                 

متا ر ا  اس لام ب ه                                    دهد       سیاست خارجی  ن  رار می                      
ب ش، دو دلیل که در سط  داخلی باع  ح ف                                             ع وان ع  ر داخلی هویت                     

ت وان ای ن   ون ه                   مو و  فلسطین در سیاست خارجی اندونزی  د  را می                                             
 بر مرد؛         

گ ای اندون ی در                               ای اسلا             . نقش و ن    گ وه                 1- 

 اول یت م اله  ل  ین                   

ی ا کا  استعمار را                        همان  ور که بیان  د  انون اساسی اندونزی همه                                           
نفی و  رد کرد  است. ا  سوی دی ر ا   مان سوکارنو تا بعد ا  او ره   ران                                                                     
اندونزی هموار  در م ام  م تل  حمایت خود ا   رمان فلسطی ن را اب را                                                                   

اند. برهمین اسا  با اتکا  به این تفسیر  انون اساسی که فلسطی  ی ان                                                                     دا ته     
های سوکارنو، اک ر مردم                            اند و با الهام ا  اید                           ت ت استعمار اسرائیل  رار  رفته                              

دان د. به وا   ت  ت                        بران یز نمی               اندونزی حمایت ا  فلسطین را مو عی ب                                      
های اسلامی، باید  فت  فت م ان                                های  د استعماری و نفوذ  رو                                تا یر  مو             

سیاسی داخلی اندونزی تا حد  یادی در راستای احساسات حمایت ا  فلسطین                                                                   
و د م ی با اسرائیل  رار  رفته است. این اجما  داخلی در جریان م   ار ات                                                                     

اندونزی خود را نشان داد که  ی  ن هم ه                                        4441انت ابات ریاست جمهوری                       
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-    دن د          ده د ان به این مس له دام ن م ی                                نامزدها برای جل  ن ر رای                        

دکتر ف لی  ون رئی  اس   م ل  اندونزی در                                                              
ی داخ ل ی             ک د که علت حمایت جامعه                          ی  ی ایی ایراد می                     یک س  رانی جمله               

ده د. او             اندونزی ا  مساله فلسطین را به بهترین  کل ممکن نش ان م ی                                                     
ایستادن در ک ار فلسطین، ایستادن در ک ار بشریت است. ب                                                              وید:           می  

اعرا  در مقابل یهودیان یا اسلام در مقابل یهودیت نیست،  را که     ی ن                                                                  
های مردم فلسطین     ت                          دید اهی کاملا  ا ت ا  است. ما در مورد سر مین                                           

اند و این در  ی ری                      ک یم که بیش ا  هفت دهه توس  اسرائیل ا  ا   د                                                  می  
بین دو  ر  برابر نیست. بلکه این ا  ا  توس  یک دولت ن امی  درتم  د،                                                                   

      دولت و  وار  است                    مسل  و مورد حمایت  ر ، علیه مردمی فقیر، بی                                          

، ه  امی دولت ع دالرح م ن                         4444م ت ی بر همین ن ا  در سا                                      
ریزی کرد تا پیوندهای ا ت ادی و ت اری را با اسرائیل به ع وان                                                                 وحید، برنامه            

ب شی ا  تعهد خود به تساهل بین ادیان با  ک د و ا  این  ری   سی  جدی                                                                    
نیز به ود یابد، همانط ور ک ه ان ت   ار                                     4444اندونزی ا  ب ران مالی سا                            

ه ای       رفت این  ر  با م الفت  دید داخلی مواجه و ت اهرات س ا م ان                                                           می  
مسلمان، دانش ویان و نمای د ان م ل  علیه  ن بسیار  سترد  بود. به ای ن                                                                     
ترتی  ا   ن  مان به بعد جانشی ان او هر ز عل ا     ی ن ا  ه ارن   ره ای                                                                 

                   خطرنا  سیاسی را مطر  نکردند                             

ی       به این ترتی  باید اذعان دا ت که احساسات داخلی م ت ی بر ان   ار                                                              
ک د. در همی ن                  ها حمایت می               مسلمان بودن در اندونزی به  دت ا  فلسطی ی                                        

ه ای         توس  ی ک ی ا    ان                     4444ارت ا  یک ن رس  ی که در ما  می                                
  44ن رس  ی معرو  در اندونزی ان ام  د، نشان داد که اک ریت   ا    )                                                            

ده د ان اسرائیل را مسئو  در یری بین این ر یم و فلسطین                                                           در د( ا  پاسخ             
ی       این ن ا  انسانی به مساله فلسطین ب ر ه م ه                                                  دانست د             می  
ها و احزا  اندونزی  ال  است. به ع وان م ا  حز  اسلامی عدالت و                                                                   رو     

های بسیاری در                   ترین حز  اسلامی اندونزی که کرسی                                  رفا  به ع وان بزر                   
       م ل  نمای د ان دارد و برخی ا  اع ای  ن مان د فهری ح م ز                                                         

به مقام معاونت رئی  جمهوری نیز رسید  است هم  س ت   ی                                                          
مسلمانان را  یرب ای مو   سیاسی حز  خود در پاسخ به مساله فلس ط ی ن                                                                

ا  دی ر اع ای                                 الدین           داند. هم  ین احمد  ین                         می  
ت ری ن کش ور               مهم این حز  خواهان این است که اندونزی به ع وان بزر                                                    

                          مسلمان پیش ام   ادی فلسطین  ود                                

های اسلامی و به  ور کلی                            خلا ه  ن که ح ور و نفوذ  رو                                        
ی  ن را به وجود  ورد  تا سیاستمداران ای ن کش ور                                                   مسلمانان اندونزی  می ه                      

حتی ا ر ب واه د نتوان د مس له فلسطین را نادید  ب یرند،  را که ای ن ک ار                                                                       
ی ا تدار و مشروعی ت                        ی بالایی برای این کشور دارد پایه                                    من  ن که هزی ه               

ک د. ب ابراین باید   ف ت خ رو  م و  و                                        داخلی  ن را با  الش مواجه می                            
ای        ی ک وت ا    زی   ه                 فلسطین در سیاست خارجی اندونزی حدا ل در  ی د                                             

سیاسی و عملی برای ره ران  ن ن واهد بود. حا ل جم  ای ن ب     را                                                             
توان   ین ع وان کرد که ی انه دلیل به رسمیت نش اختن اسرائ ی ل ب ه                                                                   می  

ه ای         ع وان دولتی مستقل، تر  حاکمیت اندونزی ا  اع ت را  ات   رو                                                       
 (.  8:   4144 رای داخلی این کشور است )ع اسیان،                                     اسلام    

.  ا ی  س  ل است  ارستی ی  ک مت اندون ی در                                             - 

 بقای م اله  ل  ین                 

اندیشم دان بسیاری امرو   با رد ساختارهای مادی به ع  وان ت   ه ا                                                             
ها، ساختارهای فکری، ه     اری و                                  ی اهدا  و م اف  دولت                        ع  ر سا ند            

دان د و حت ی ب رخ ی                      مع ایی را به اندا   ساختارهای مادی دارای اهمیت می                                                 
معتقدند ساختارهای مادی در  ار و  این ساختارهای مع   ای ی اه م ی ت                                                             

برهمین اسا  این  رو   من نف ی ای د                                                       یاب د           می  
ای ا            الملل به ع وان  نار ی  فا د ه  ار، این ن ام را م   م وع ه                                                       ن ام بین        

یاب د )ه ادی ان،                    های تکراری  وام می                      ک د که ا   ری  رویه                       ه  ارها تلقی می               
ی این ساختارهای مع ایی را ه وی ت                                  (. ا   ر  دی ر همه                  444-444:   4354
دهد.  را که این مفهوم امکان فهم یک دولت ا  دی ران و                                                         ها  کل می             دولت    

ک   د         ها، م اف ، نقش و ایستارهایش را فراهم م ی                                           نیز فهم  ا  خودش، ان یز                         
(. به ع ارتی مت اس  با هویت، تعامل با ی ران تاب  ای ن                                                      33:     4344)داودی،         

ه ا        تفسیر است که  ه کسی خودی است و  ه کسی د ر  ماس ت و دول ت                                                      
ک   د.            وند یا علیه دی ری ا دام می                               براسا  این تفسیر با کشوری مت د می                                 

این ترجمان هویت نقشی به مع ای رسالتی است که هر دولت در ارت  ا  ب ا                                                                  
(.    314:     4343ها برای خود  ائل است ) وام،                                 ها و دولت             ملت خود و سایر ملت                  

  وی   د           ها ا  ا دامات خود به  بان هویت  نقشی س   ن م ی                                               ب ابراین دولت             
(. در این روند خویشتن با بر رفتن یک ه وی ت خ ا                                               45:     4344)استیل،         

م ت   ا  ری               -        م ت ی بر نقش، دی ری را در نقش متقابل                                      
 ود )ون ت              ک د که این باع  مع ادار  دن هویت خویشتن می                                              ب دی می            ال     
 ،4351   :154    .) 

با این مقدمه باید  فت اندونزی م ت ی بر  انون اساسی، ای دئ ول و ی و                                                                 
رویکرد تاری ی و مهمتر ا   ن تا یر ذاری ه  ارها و  واعد داخلی که هم ان                                                                      

های نئوکلاسیک است، خ ود                           تفسیر تا یر ذاری سط  داخل مد ن ر رئالیست                                        
 ل  و دارای رسالت  داستعماری معرف ی ک رد  اس ت.                                                  را هویتی استقلا                

ب ابراین دولتمردان این کشور حتی ا ر ب واه د ا  این رسالت و هویت خ ود                                                                     
عدو  کرد  و مس له فلسطین را   ان که تاک ون بود  ادامه نده د با توجه به                                                                        
ا ل تعری  دوست و د من ا  م رای ع ا ر هویتی عملا  در اردو ا  د من                                                                 

ای حی یتی برای اندون زی                             رار خواه د  رفت. در وا   م ار   با استعمار مس له                                                 
 ود و به نمادی ا لی برای  ن ت دیل  د  اس ت. ان دون زی                                                        م سو  می        

تعهد در دف ا  ا                    کشوری است که رو ی ره رش م تکر  ر  ج  ش عدم                                          
هایی بود که نه به امرپالیست تعل  دا ت د و ن ه ا  ک م ون ی س م                                                             ملت   

(، لذا خد ه وارد  دن به ای ن                             8:     4144کردند )ع اسیان،                      رفداری می          
نماد در  ورت عدم توجه به مس له فلسطین جای ا   ن را به ویژ  در                                                               
میان جهان اسلام با  الش جدی مواجه خواهد ک رد. ای ن ب دان                                                      
مع است که نیا  به بقای نماد و سم ل م رکی اتوماتیک خواه د                                                         
بود که مان  ا  خرو  مس له فلسطین در س ی اس ت خ ارج ی                                                 
اندونزی خواهد  د. در این میان پارلمان اندونزی با حمایت                                                        
ا  فلسطین نقش مو ری در بقای این نماد ای ف ا  ک رد                                                  

توان به ای ن م وارد                       ها می         است. ا  جمله این حمایت                      
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. ات اذ ابتکار عمل برای ت وی  بیانیه مشترکی که به                                                   4ا ار  کرد؛            
کشور رسید. این برنامه به                            31نمای د  م ل  ا                    444ام ای بیش ا               

را  اندا ی  د و در  ن                         4444 وئن        34م اس ت رو  جهانی پارلمان در                             
ه ای         . ای اد م   م   رو                  4به  ور  ا   ا دامات اسرائیل م کوم  د؛                                       

سا ی  رمان فلسطی ن در                          . برجسته        3دوستی پارلمانی با پارلمان فلسطین؛                                   
. در  مان ریاست پارلمان اندونزی ب ر                                    1ای و جهانی؛                 م ام  پارلمانی م طقه                    

،   4444ات ادیه پارلمانی کشورهای ع و سا مان ک فران  اسلامی در سا                                                           
. پیش هاد           8رئی  پارلمان اندونزی ت ها رئیسی بود که ا  نوار  ز  با دید کرد؛                                                                

های دائمی ات ادیه پارلمانی                              ع ویت کمیته فلسطی ی به ع وان یکی ا  کمیته                                         
                4444کشورهای ع و سا مان ک فران  اسلامی در سا                                          

     

ا   ر  دی ر خ  سیر نماد استعمارستیزی در رواب  دوجان ه اندونزی و                                                                 
فلسطین به ل ا  تاری ی نیز کاملا مشهود است. به این مع ا که دی لم اس ی                                                                   
به رسمیت   اختن استقلا  و رهایی اندونزی ا  استعمار ابت دا ا  م  ر و                                                                  
فلسطین   ا   د. هی ت نمای د ی اندونزیایی اعزامی به کشورهای خاورمیانه                                                                      
مورد استق ا  و حمایت  یخ م مد امین ال سی ی، مفتی فلسط ی   ی   رار                                                               
 رفت که بعدها به اندونزی در لابی با کشورهای عربی برای به رس م ی ت                                                               
  اختن استقلا   ن کمک بسیار کرد. به وا   او م ار   دی لماتیکی را ب رای                                                                      
جل  حمایت ره ران عر  ا  استقلا  اندو ی به را  انداخت. در ک   ار او                                                                 
   یت دی ر فلسطی ی، یع ی م مد علی  اهر  نقش مهمی در حمایت ا                                                               
استقلا  و   ادی اندونزی ا  استعمار دا ت. علی  اهر یک تاجر  روتم د بود                                                                      

دارایی خود را برای ک م ک ب ه ان دون زی اه دا ک رد                                              4411که در سا            
این امر باع  ای  اد پ ی ون د                                                              

ی عمل پو اندن به رسالت خود در     ا                                         اندونزی با فلسطی یان برای جامه                              
توان  فت که حمایت اندونزی ا  فلسطین و ب ا  ی                                               الش  نها  د  است. می                     

ماندن مساله  ن در سیاست خارجی این کشور نا ی ا  ن رش وا عی م ت   ی                                                                 
ی رسالت نقشی و هویت م ل ی ای ن                                 بر استعمارستیزی  ن و م عک  ک  د                                 

سا  اندونزی نیز ا                         کشور است که در  ورت ا  دست دادن  ن ع ا ر هویت                                             
دست خواهد رفت. این امر باع   ردید  تا مقامات اندونزی براسا  میل و                                                                   

های اعلامی خود پ ای     د                          ر ایت هم  ان به مو و  فلسطین در سیاست                                     
 با  د.      

  ای رویک د اندون ی ب ای سیاست خارج  ای ان                                           د لت    

ی فلسطین و اسرائیل و ت کی د ب ر اح ق ا  ح ق و                                               رویکرد به مسئله               
ها، یکی ا  وجو  مشتر  ت  یر اسلام بر ک ش دو کش ور در                                                        فلسطی ی       

سیاست خارجی  نها نس ت به این مو و  است. رویکرد هر دو کشور                                                           
ایران و اندونزی در این مسئله، نا ی ا  تعامل میان عوامل تاری ی،                                                                
ایدئولو یک و هویتی است. با وجود این ا ترا  کلی، بین  ن ه ا                                                          

توجهی نیز وجود دارد. در این ارت ا ، ایران                                                 های  ابل            نیز تفاوت         
پ  ا  انقلا  اسلامی حمایت ا  فلسطین و ت ق اب ل ب ا                                              

ی  دس ل ط ه و                اسرائیل، را در  ار و  روایت  سترد                                   
 د هیونیستی  رار داد  است. این روایت که ریشه در                                                 

دهی سیاست خ ارج ی                     ی عطفی در جهت                 اسلام و دفا  ا  م لوم دارد، نقطه                               
ه ای         ایران بود  است که در  و  پ  ا   هار دهه هم  ان در ر   اولویت                                                            
ت ها ی ک             جمهوری اسلامی  رار دارد. به وا  ، رویکرد ایران در این ارت ا  نه                                                              

مو   استراتژیک و  ئوپلیتیک، بلکه یک تعهد اخلا ی است. ه م ی ن ام ر                                                              
باع   د  تا حمایت ا  فلسطین یک ا ل در سیاست خارج ی ج م ه وری                                                          

 اسلامی ایران با د.                 

، حمایت ا             4488در سوی مقابل، اندونزی در جریان ک فران  باندون                                                 
ع وان یک ا ل بر مد  ا  م ار ات تاری ی خود علیه استع م ار                                                            فلسطین را به            

در مرکز سیاست خارجی مورد توجه  رار داد. ا   ن  مان، این کشور   ر  ه                                                                   
همان د ایران متعهد به حمایت ا   رمان فلسطین بود  است؛ ام ا ب رخ لا                                                                  
مو   ایران، این تعهد جاکارتا ا   مان سوکارنو تاک ون علاو  بر ای ن ک ه                                                                    

  ود.          نا ی ا  ت  یر ذاری اسلام بود ، ا  وجهی دی ری ن ی ز ن ا  ی م ی                                                       
 رایانه، ا  مهمترین این وجو  مورد ا ار  است که باع    د                                                              م اس ات وا              

تا برخلا  جمهوری اسلامی ایران، اندونزی  من بر راری رواب  ت   اری                                                              
هم  ان ا  تعامل رسمی و دی لماتیک با اسرائیل خودداری کرد  است. ای ن                                                                   

ت وان          رویکرد متفاوت بر  کل حمایت اندونزی نیز ت  یر  ذا ته است که می                                                             
 یاد کرد.          همدلی دی لماتیک                ا   ن با ع وان                

به این ترتی ، ایران  من پای  دی به تعهد خلا ی و ای دئ ول و ی ک و                                                             
ه ای         ت ر و ک م ک            ی فلسطین را در سط  عملی                           انقلابی، حمایت ا  مسئله                      

های مالی، م اب  و راه مایی استراتژیک، در   ال                                                     توجهی  امل حمایت                     ابل    
ت ر        ک د. اما اندونزی رویکردی فره  ی                                    رایانهه دن ا  می                     یک استراتژی عمل               
ها ات اذ کرد  است. نکته اساسی با                                      با فلسطی ی            همدلی      م ت ی بر استراتژی                   

ها، تعهد و پای  دی  ابت دو کش ور                                     ها و ان یز                وجود تمایز دو کشور در روش                         
ه ای  ن ه ا،               در حمایت ا   رمان فلسطین و با یماند  این مسئله در اول وی ت                                                        

حاکی ا   ن است که این مو و  در هر دو کشور با ماهیت و ذات سی اس ت                                                                
 پو ی کرد.           توان ا   ن  شم                خارجی  نها  ر  خورد  که به ساد ی نمی                                    

 یری کرد که اس لام                    توان   ین نتی ه                 با توجه به مطال  بیان  د ، می                             
  ی ری        ده د ، نقشی کلیدی در  ک ل                          سا  و جهت           ع وان یک عامل هویت                    به  

مو   هر دو کشور ایران و اندونزی در   ا  مسئله فلسطین ایفا کرد  اس ت.                                                                     
اما تفسیر و عمل به این عامل، ت ت ت  یر بافت تاری ی، ایدئولو ی حاکم و                                                                      
ملاح ات  ئوپلیتیک متمایز دو کشور، به رویکردهایی متفاوت، اما در ع ی ن                                                                   

 د  و با ه د                 حا  پایدار، م  ر  د  است. بر م  ای ت لیل تط یقی ان ام                                                     
های  تی، پیش هادات  یر   اب ل                                ذاری و پژوهش               ارائه راهکار برای سیاست                       

  ر  است:        

. ان ام مطالعاتی تط یقی بین اندونزی و سایر کشورهای بزر  مسلمان                                                                4
 یرعر  )مان د مالزی، پاکستان یا ترکیه( برای بررسی ال وهای مش اب ه ی ا                                                                    

 متفاوت در تا یر ذاری اسلام بر سیاست  نها در  ابل فلسطین؛                                                       

پژوهانه جهت بررسی س اریوه ای                               هایی با رویکرد  ی د                       . ان ام پژوهش             4
م تمل برای ت ییر یا تداوم سیاست اندونزی و جمهوری اسلامی ای ران در                                                                 

   ا  فلسطین؛            
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. با توجه به همسویی نس ی موا   ایران و ان دون زی در مس ئ ل ه                                                         3
 یری ا  این  می  ه                      ود دی لماسی عمومی ایران با بهر                                   فلسطین، پیش هاد می                  
م دتر با نهادهای مدنی و مذه ی اندونزی )و                                            تر و ن ام           مشتر ، به  ور فعا                   

نه فق  نهادهای دولتی( تعامل ک د تا این همسویی در اف ک ارع م وم ی و                                                               
  ذاری اندونزی نهادی ه  ود؛                            سیاست     

جان ه همکاری م ی ان ان دون زی، ای ران و                                        .  راحی یک ال وی سه                   1
ها و تقس ی م                نمای د ان فلسطین برای ای اد هماه  ی در  مان و و  ب ران                                                      

 کار بهتر میان اع ا  در   ین موا عی.                                   

 گی ی      نتی ه     

ترین کشور مسلمان با اسلامی متف اوت ا   ن                                            اندونزی به ع وان بزر                      
بدیلی در مسائل مربو  به جهان اسلام                                        یزی که در خاورمیانه است نقش بی                               

های اسلام بر س ی اس ت                       دا ته است. به ع ارتی نقش و نفوذ اسلام و  مو                                              
ر م  ن که ساختار حکومتی و رسمی این کشور اسلامی                                                   خارجی اندونزی علی                 

 ود. این مو و  ب ه وی ژ  در                               نیست بیشتر ا   ن  یزی بود  که ت ور می                                     
ب ا  د. ب ه              تر می         مسائل خاورمیانه با م وریت مس له فلسطین بسیار ملمو                                                   

وا   مو و  فلسطین و حمایت اندونزی ا  استقلا  این کشور  ی ت اری خ                                                               
های م تل  مقامات این کشور هموار  حمای ت                                            دارای   ات بود  و در فر ت                         
اند. علت این امر                      ترین  کل ممکن ابرا  دا ته                             خود ا  فلسطی یان را به  ری                            

های اسلامی بر سیاست خارجی ای ن کش ور و                                         سو تا یر ذاری  رو                       ا  یک     
احساسات عمومی مردم مسلمان اندونزی بود  است. لذا نیا  ب ه ا  ت دار و                                                                  
حمایت داخلی عامل مهمی در حف  مس له فلسطین در سیاست خارجی ای ن                                                              

ی ه  ارهای داخلی باع   د                                کشور بود  است. به ع ارتی این عامل بر پایه                                         
مردان اندونزی م ت ی بر ت عیت با اکرا  و تر  هم     ان مس  ل ه                                                              تا دولت       

فلسطین را در مدار سیاست خارجی خود با ی ب  ذارن د. ا  س وی دی   ر                                                             
سا  و ایدئولو ی اندون زی ک ه                                استعمارستیزی به ع وان ع  ر داخلی  هویت                                      

م  ای دی ر تا یر ذاری ع ا ر داخلی است باع   د  هم  ان برای ح ف                                                                  
حی یت این کشور به ویژ  در جهان اسلام عدم ارت ا  دی لماتیک با اسرائیل و                                                                       

های رسمی سیاست خارجی خود حف  ک  د                                      حمایت ا  فلسطین را در  ار و                             
و این به مع ای ت عیت با ر ایت در با ی ماندن مو و  فلسطین اس ت. ب ه                                                                  

ی سیاسی بالای ی ک ه خ رو                            توان  فت با توجه به هزی ه                              ور خلا ه می           
مس له فلسطین و ای اد ارت ا  با اسرائیل در سط  داخلی و اعت   اری ب رای                                                                    

ای خط رن ا                اندونزی دارد سربا   دن ا  این رسالت و رویکرد تاری ی  زی ه                                                         
برای این کشور خواهد بود و لذا بعید است ا  سوی اندونزی حالا هر دولتی با                                                                       
هر  رایش که در  ن سرکار با د این امر مورد توجه  رار   ی رد. در ک لام                                                                  

توان  فت اندونزی برای ا                               تر م ط   بر رویکرد تئوریک پژوهش می                                      درست    
ی مس ال ه             المللی و    اخ ت ی درب ار                           بین بردن  کا  سطو  داخلی، بین                             

فلسطین  من ای اد رواب  ا ت ادی و ت اری با اسرائیل ا  ای   اد رواب                                                                    
دی لماتیک و رسمی با  ن خودداری کرد  تا بدین  ونه هم فشارهای س ط                                                                   

 مان انت ارات داخلی م ردم و                                المللی را پاسخ داد  با د و نیز به  ور هم                                            بین   
نفوذ اجتماعی و   اختی ره ران بر ورد   ردد. م اح  ل ای ن                                                          های دی           رو     

الملل براسا  ترجی ات خ ود                              رویکرد اندونزی همان تفسیر مسائل ن ام بین                                        

 ی رئالیسم نئوکلاسیک است.                         در ن ریه        

   ار  منا             

 تعار  م اف  ندارم.                    

 مناب      

الملل. ترجمه سی دج لا                            اختی در رواب  بین                       (. ام یت هستی             4344استیل، برنت. )              
فیرو  بادی، فر اد رستمی و م مدعلی  اسمی. ت ه ران: پ ژوهش ک د                                                               دهقانی      

 مطالعات راه ردی.                

رو در اندونزی. پای ا  ت      ی                                 های اسلام میانه                  (. ویژ ی        4144پور، علی. )               حکیم    
                              جامعه و فره ک،  ابل دست ر :                            

 (.  4141مرداد         44)با یابی                     

(.    4344ج لی، سیدمیر ال ؛ ستود   رانی، م مد و خادمی، س ی دم   م. )                                                          حسی ی     
ب شی دی ی ک ش ران اج ت م اع ی                             سا  بر هویت             های هویت          هم و انی مولفه              

 . 63-41(،    1) 4اندونزی. ف ل امه اسلام و مطالعات اجتماعی،                                          

ان اری. ف ل امه م ط ال ع ات                             (. ام یت ا  ن ا  مکت  سا                            4344ا  ر. )           داودی، علی          
 .   44-84(،    46) 1سیاسی،        

س   ی پ ی وس ت ن               (. امکان        4144الاسلامی، م مدحسن و عطا اد ، س اد. )                                     یخ   
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 چکیده

های اجتماعی همواره در حال تغییر و دگرگونی هستند. آنچه تحت عنوان تمدن نوین  تمدنها همانند دیگر پدیده

ای از دستاوردهای سیاسی، اجتماعی، اقتصادی و فرهنگی در غرب استت هته در  شود، مجموعه غربی مطرح می

داری متجلی شده است. اما این تمدن از مناظر مختلف از  قالب نظامهای سیاسی سکولار و نظام اقتصادی سرمایه

سوی امام خامنه ای )مدظله العالی( مورد نقد و نظر واقع شده است. مستندات قرآنی اندیشه امام ختامتنته ای

(، دموهراسی پتول 15تا  15)مدظله العالی( در نقد وضعیت تمدن غرب را می توان در سوره مبارهه زخرف)آیات 

(، بن بست تئوریک در سوره قصص )آیته 33(، خوی استکباری در سوره اعراف )آیه 83محور در سوره شورا )آیه 

(  یافت. هدف اصلی این تحقیق نقد 88( و احزاب ) آیه 11(، نمل )آیه 85(، جاهلیت مدرن در سوره یس )آیه 1

 تمدن غربی از منظر امام خامنه ای )مدظله العالی( مبتنی بر قرآن است.  

های لازم بتا استتتهتاده از  قلمرو تحقیق حاضر، وضعیت تمدنی غرب بوده و روش تحقیق استنطاقی است. داده

وتحلیل قرارگرفته استت.  آوری و با استهاده از تکنیک تحلیل محتوای هیهی مورد تجزیه ای جمع بخانه مطالعه هتا

العالی( هه با روش سرشماری، هلتیته بتیتانتات،  ای )مدظله جامعه آماری پژوهش، فرمایشات حضرت امام خامنه

بررسی و تحلیل گردیدند. بر مبنای یافته های این تحقیق، مهمترین انتقادات وارده بر تمدن نوین غربی از منظر 

امام خامنه ای، دموهراسی پول محور، خوی استکباری، بن بست تئوریک، بحران اخلاق، ظلم و جاهلیت متدرن 

 است.   
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Abstract 
Civilizations, like other social phenomena, are always changing and transforming. What is 
called the modern Western civilization is a set of political, social, economic and cultural 
achievements in the West that have been manifested in the form of secular political sys-
tems and the capitalist economic system. However, this civilization has been criticized 
and commented on from different perspectives by Imam Khamenei (may Allah have mer-
cy on him). Quranic evidence of Imam Khamenei's (may Allah have mercy on him) 
thoughts in criticizing the state of Western civilization can be found in Surah Al-Zukhruf 
(verses 51 to 56), money-oriented democracy in Surah Al-Shura (verse 38), arrogant 
temperament in Surah Al-A'raf (verse 88), theoretical deadlock in Surah Al-Qasas (verse 
5), modern ignorance in Surah Yasin (verse 36), An-Naml (verse 55) and parties (verse 
33). The main purpose of this research is to criticize Western civilization from the per-
spective of Imam Khamenei (may Allah have mercy on him) based on the Quran. The 
scope of the present research is the civilizational situation of the West and the re-
search method is an inquiry. The necessary data was collected using a library study 
and analyzed using the qualitative content analysis technique. The statistical popu-
lation of the research is the sayings of Imam Khamenei (may Allah have mercy on 
him), which were examined and analyzed using the census method, all state-
ments. Based on the findings of this research, the most important criticisms of 
modern Western civilization from the perspective of Imam Khamenei are money
-oriented democracy, arrogant temperament, theoretical deadlock, moral crisis, 
oppression and modern ignorance.    

Keywords: money-oriented democracy, arrogant nature, theoretical 

deadlock, Quranic thought, modern ignorance   
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 مقدمه      

رو  تمدن غرب را مجموعه از باورها، ارز  ا، م اهیم و آداب و رسوم ی                                                                 

تشکی  می دهد که در ن رش، رفتار و من  افراد و جوام  انسانی و رواب  و                                                                     

دید ا  آنان از دین و زند ی و  وجود انسان تجلی می یابد. ام روز  ت   ک ر                                                                    

غربی که  ام  اندیشه های فلس ی، متافی یکی و مبانی و ارز  ای اخ قی،                                                                   

حقوقی و اجتماعی است، تحت تا یر جریان ماتریالیستی ج ت یکس ان ی را                                                                

پیمود  و بر غرب سایه افکند  است. پیشرفت غرب در سد  ی بی س ت م در                                                               

ی     ی ورود به ه ار                  های  نعتی به خ و  در انت ای قرن و در درواز                                              زمینه     

سوم، بسیار اعجاب بران ی  بود  است. این واقعیتی است انکارن اپ ذی ر  ام ا                                                                     

  ری  ی         س ت در ا تبا  خواهیم بود ا ر پیشرفت غرب را مرهون معن وی ت                                                       

وجود آمد  ب ر                تمدن کنون  غرب بر اسا  پاسدا ت انسان به                                        غرب بدانیم.             

اسا  اومانیسم و ا ال ا نسانیه این تمدن بنا  د  است  معن ا  آن ای ن                                                                  

اساس  ب را  ای ن                    ، عن ر ا ل  و هد  ا ل  و قبله                              انسانیت        است که        

 د  است و حق ا                   تمدن خواهد بود  امروز در نظام تمدن  غرب، انسانیت پامال                                                      

 اش قت  و غارت و خشونت است                           اند... یک نمونه                 و ان افا  د ار  کست  د                        

پیش رف ت         (     4351041049)بیانات در دیدار اع ا  مجل  خبر ان رهبر ،                                           

غرب  نتوانست فقر را از بین ببرد، نتوانست تبعی  را از                                                          کشورها  پیشرفته               

بین ببرد، نتوانست عدالت را در جامعه مستقر کند، نتوانست اخ   انسان  را                                                                       

ظلم و استعمار و غارت کشورها  دی  ر                                       مستقر کند. او   آن پیشرفت بر پایه                                 

تمدن خود ان را با مکیدن خون ملت ا  رو  کردند  ب ع د                                                       بنا  د... این ا پایه                    

هم با پیشرفت ا   ونا ون، نه ظلم را در کشورها  خود ان بر ر  کردن د،                                                                   

  نیاز  برسانند               نه تبعی  را بر ر  کردند، نه جوام  فقیر را توانستند به ب                                                         

های م   م           (. یکی از وی  ی               4351049049بیانات در دیدار اساتید دانش اه ا،                                   

دادن به عق نیت اب اری است. وقتی که رابطه بش ر ب ا                                                   تمدن غرب، ا الت               

هستی، اب اری  د یعنی وقتی انسان در یک رابطه اب اری با هس ت ی ق رار                                                                 

 یرد  بیعی است که از این رابطه و موجود  ی ی ج  رویکرد استعم اری                                                                  می  

ها و هواهای اوس ت                    آید. در  نین حالتی عق  او  ون تجسم خواست                                          برنمی     

کند یعنی اب اری برای ت ر  و سلطه و اس ت ی   و                                               ک  اب اری پیدا می                  

( پ  از جن  ج انی دوم                       3 43 ود.)زر نا ،               لبی می         سودمحوری و قدرت               

اید ولو ی غرب بیشترین انتقادات را به اید ولو ی کمونیسم و ن اس ی ون ال                                                                   

س تامبر           44سوسیالیسم به دلی  ماهیت رادیکال آنان وارد نمود. پ  از واقعه                                                             

نی  همین رویه را غرب در برابر اس م در پی   رفت. اما واقعیتی است غی ر                                                                     

قاب  انکارکه اید ولو ی غربی خود در ور ه رادیکالیسم افتاد  است. غرب ب ا                                                                       

های خود سعی دارد با هر اب اری )حتی نظامی( اید ولو ی خود را ب ه                                                                 تندروی      

سایر نقا  ارسال نماید و این دقیقا  م دا  بارز رادیکالیسم است. غ رب ب ا                                                                      

کو د تا نظام لیبرال   دموکراسی را در عر ه سیاست، ن ظ ام                                                         تمام توان می            

داری را در عر ه اقت ادی، فرهن  هالیوودی را در عر ه فرهن  ی                                                             سرمایه      

 رایی را در عر ه نظامی حاکم نماید. بر این مبن ا، ای د  ول و ی                                                             و یکجانبه         

لیبرال   دموکراسی در دنیای غرب وارد یک دور با لی  د  است که روز به                                                                    

های اجتماعی   اخ قی،                         ود. بی بندوباری                  روز به مرز عدم تحم  ن دیک می                            

فروپا ی نظام  خانواد ، اف ای   کا   بقات ی، ک اه   اع ت م اد                                                        

  روندان به دولتمردان، کاه  نر  ر د جمعیت، اف ای   ک ودک ان                                                          

های مبتنی بر اومانیسم، کاه  آزادی                                     نامشرو ، عدم کنترل برخی آزادی                             

در کشورهای با نظام لیبرال دموکراتیک و ... ب شی از عل  درونی به ب ن                                                                   

ه ای س ی اس ی،              بست کشاندن اید ولو ی غرب است. نحو  مواج   ن ظ ام                                              

های  ونا ون با تمدن نوین غرب دارای                                      تمدن ای م تل  و افراد و    یت                             

های غ رب ی و              های قاب  توج ی است. برخی با پذیرش مطل  اندیشه                                               ت اوت     

 ری ناپذیر دانستن توسعه و پیشرفت غربی برای جوام  خود، را  را در ا اعت                                                                       

و سرس رد ی از فرهن  وتمدن غربی دانستند که در همی ن راس ت ا ن ی                                                               

ن ادهای سیاسی و اجتماعی خود را به سبک و سیا  نظام ت م دن ی غ رب                                                             

اند. برخی نی  راهی افرا ی در پی   رفتند و با ن ی ال وی تمدنی                                                                سامان داد           

غرب، ی انه را  را در ن ی ال وی تمدنی غرب و به کار یری ال وی موردنظر                                                                     

دانند. برخی دی ر نی  راهی میانه در پی   رفتند و با در نظر  رفت ن                                                                   خود می      

های فنی و علمی غرب،  ار  را در                                  م ایای تمدنی غرب و عدم انکار پیشرفت                                   

توان با  ناسایی م ایا و م ع ای                                   دانند که می             تعام  با این ال وی تمدنی می                           

(. ب ر       44:     4144آن، راهی برای ادار  جامعه خوی  یافت )نرمانی و همکاران،                                                      

این اسا  نقد وضعیت تمدن غرب در اندیشه قرآنی  امام خامنه ای)مدظ ل ه                                                                  

العالی( بر محورهای مانند دموکراسی پول محور، خوی استکباری، بن بس ت                                                                  

تئوریک، بحران اخ  ، تمدن مادی مح ، ظلم و جاهلیت مدرن بنا   د                                                               

است که می تواند زوایای جدیدی را ب شاید. از اینرو، با  ناخت اجم ال ی از                                                                      

وضعیت کنونی تمدن غرب، مسئله اساسی مقاله حاضر این است که بر پای ه                                                                 

ای)مدظله العالی(  ه نقدهایی بر تمدن غ رب                                           مبانی  قرآنی  دید ا  امام خامنه                               

 وارد است            

 ا  ی  و   ورت   قی                    

پرداختن به تمدن نوین غرب از منظر امام خامنه ای)مدظله العال ی( ب ر                                                                 
مبنای قرآن، یکی از ضرورت ای جامعه معا ر است. با  سترش رسانه ه ا و                                                                  
ت ش غرب برای   تمان سازی و سلطه ارز  ا و ال وهای خود بر باوره ای                                                                 
انق بی و مذهبی، تحقیقاتی از این نو  می توانند از دو ج ت به ما ک م ک                                                                   
کند: ن ست با نقد تمدن غرب، می توان درست از نادرست را تم ی   داد و                                                                 
رویکردی عق نی در زمینه مواج ه با تمدن غربی ات   ا  ک رد. دوم، ب ا                                                               
رویکردی ایجابی و بس    تمان انق ب اس می و ارز  ا و ال وهای م د                                                               
نظر آن، می توان توجیه نظری و علمی برای معرفی   ت م ان ان ق  ب                                                           

 اس می در راستای تحق  تمدن سازی نوین اس می ارا ه داد.                                                    

آ کارسازی نقدهای وارد  د  بر تمدن غرب، ب ه بس ی اری از                                                     
اب امات و ادعاهای تمدنی غرب پاسخ می دهد به  وری ک ه ای ن                                                        
تحقی  می تواند مبنایی برای تحقیقات و دان  پ وهان ب ع دی                                                       
با د. در ن ایت انجام ندادن این تحقی  سب   ال ق ای ای ن                                                    
موضو  می  ود که تحقیقات انجام  د  قبلی کام  بود  و                                                    
نیازی به کار علمی دی ری نیست و وضعیت موج ود ب ه                                               

 عنوان وض  مطلوب تلقی  ردد.                          
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 م      ناس              

 تمدن غرب        

س  ازی    د و به                    در فرانس  ه م  وم                    4ی دوم قرن             ل   تمدن در نیمه                
 راحی جامعه که در آن حقو  و قوانین     ری جای    ی    ن                                                      معنای       

(. در ق  رن                              قوانی  ن نظام  ی    ود ب  ه کار رفت )                                     
های پیش  رفت و ب  ا تکیه بر اید  رو ن ری و م   وم                                                    با توج  ه به اید                     4

یابد که در آن بر تحول دنیوی                                 ک  می          تمدن     مدرنیته، م  وم جدیدی از                         
و البته غیر دینی و بر پیش  رفت خودبنیاد انس  انی تاکید می  ود )پ  ل وان،                                                                        

در                   معن    ای            4(. نکته م   م اینکه در قرن                            395:       43
فرانس  ه آمی ت  ه ب  ا ت ذی    و نظم بود  اس  ت که البته همین نی  مورد                                                                        

های       وا                     نقد رومانتیس  ت ا ق  رار  رفته و آن ا در وا کن  به                                                    
ای دی   ری از ت ح ول                    درس  ت کردند که  ونه                               بدیلی را مانند                

ک رد     بش  ری با معیارهای مت اوت را در زمینه رفا  انس  انی پیش  ن اد م ی                                                                
 (.  4:   4356)بابایی،          

 دم ک اس      م  ر                 

نظران سیاسی حتی در درون نظام سلطه معتقدند ک ه                                                بسیاری از  اح               
انت ابات در آمریکا به عنوان نماد دموکراسی غربی به تدری  در حال ت   ی                                                                    

ک ن ن د           دن از معنای واقعی است و بی  از اینکه مردم منشا  ا ر و تعیی ن                                                            
با ند این  احبان سرمایه هستند که به نتای  انت ابات  ک  و ج ت م ورد                                                                   

دهند. سلطه قشر سرمایه دار بر عر ه سیاست س ب     د                                                    نظر خود را می             
است که نتای  انت ابات، سیاست ذاری اقت ادی و اجتماعی و فرهن ی عمدتا                                                                      
تابعی از نظرات و خواسته های این قشر با د. این موضو  به وی   در ایا ت                                                                      
متحد  آمریکا که خود را نماد دموکراسی می داند مش ود است  به  وری که                                                                    
دونالد ترام ، ر ی  جم ور ایا ت متحد  آمریکا در مبارز  انت ابات ی خ ود                                                                     

من خودم سرمایه دار هستم و کسی نمی تواند من را ب رد و به همین                                                                 ت:    
نکته م م این است ک ه دام ن ه                             دلی  می توانم جلوی این فساد را ب یرم.                                     

ا ر ذاری سرمایه داران فق  به اقت اد ختم نمی  ود بلکه همه ی عر ه ها                                                                    
 (.  4351م ر       11را  ام  می  ود)خبر  اری تسنیم،                                

امام خامنه ای )مدظله العالی( در تشری  دموکراسی پول محور حاکم ب ر                                                                 
امروز در کشورهای غربی و در خود امریکا، آن  ی ی                                                  تمدن غرب فرمودند:                 

که به نام دمکراسی و انت ابات وجود دارد،  ورت انت ابات است. ب ا  ن                                                                 
آن، حاکمیت سرمایه است. من مای  نیستم ک ه از ن ویس ن د  ان و                                                        

کنن د        کتاب ایشان اسم بیاورم  اما خود نویسند ان آمریکایی تشری  می                                                          
ها، انت ابات نمایند ی مجل  و                                نویسند که انت ابات   رداری                            و می    

 یرد. ا  ر             انت ابات ریاست جم وری، با  ه ساز و کاری انجام می                                                
جا، آرا  مردم تقریبا  ه ی                               کسی ن ا  کند، خواهد دید که در آن                                

زن د، پ ول و              نقشی ندارد و آن ه که حر  او ل و آخر را م ی                                         
های تبلی اتی  مدرن و همرا  با فری  و                                        داری و  یو              سرمایه      

ن   ر اس ت  اس م                جذاب از نظر آحاد مردم س ط ح ی                          
  دمکراسی هست، اما با ن دمکراسی مطلقا  نیس ت                                         

(. تعری  ع م ل ی ات ی                  4305041013،     های نمازجمعه ت ران                    )بیانات در خطبه               
دموکراسی پول محور یعنی حذ  نق  آرا  مردم و فری  و هدای ت اف ک ار                                                               

 عمومی با تبلی ات به نام دموکراسی.                                 

   ی استک اری              

استکبار، از نظر اه  ل ت به معنی خود ب ر  بینی و ب رت ری خ واه ی                                                           
( و امتنا  از قبول ح  از روی عناد و تکبر                                        169    -166:       3،     4361) ریحی،         
( است. از نظر قر ی، استکبار آن اس ت ک ه                                       416:       9 ،      4141)ابن منظور،             

(.    01:     6،   4304انسان اظ ار ب ر ی و تکبر کند با آن که اهل  نیست)قر ی                                                    
امام خامنه ای )مدظله العالی( در تعری  استکبار و ت ب ی ی ن م  دا  آن                                                                

ی ام ال فرعون                 ی قرآنی است که در قرآن دربار                                استکبار یک وا                   فرمودند:        
کار رفته است. است ک ب ار در                            های بدخوا  و معار  ح   و حقیقت به                                   و  رو       

بندی اس ت ک ب ار در                    ذ ته هم بود  است، تا امروز هم وجود دارد. است وان                                                 
ها و خ و ی ات و رو  ا در هر زم ان ی                                     ها یکی است  البت ه  یو                          ی دور         همه   

ت اوت میکند. امروز هم نظام استکباری وجود دارد  ر   استکبار هم در دنیا،                                                                        
ایشان در تشری  خوی استکباری آن   ا                                     ی آمریکا است.               دولت ایا ت مت حد                  
یکی از خ و ی ات استکبار، فریب   ری و رف ت ار                                            -4 را  نین بر مردند:                   

از  اخ  ای دی ر استعمار و استکبار این است که جنایت                                                      -1منافقانه است.               
خ  و  ی  ت و             -3را نسبت به مل ت ا و نسبت به آحاد بشر مجاز میشمرند.                                                    

     ن اپ ذی ری اس ت.              آید و آن ح               اخ  دی ری برای استکبار به دست می                                 
(.  از        015 435504)بیانات در دیدار پنجا  ه ار فرماند  بسی  سراسر کشور،                                                      

اینرو تعری  عملیاتی خوی استکباری عبارت است از خودب ر  بینی افرا ی،                                                                    
 رفتار منافقانه و مقابله با ح   لبی مردم برای ح   مناف  خود.                                                           

 بن ب      ری              

فیلسو  و جامعه  نا  برجسته غرب، اد ار مورن می   وی د غ رب                                                        
اندیشه راهنمای در خور را ندارد. هنوز توان تولید آن را نی  نیافته است. پی                                                                            
از او،  وربا  ، به پاری  آمد  بود و رو ن کران به او   ته بودند ک ه ه ر                                                                      

ی که ساختنی می ان ا تیم، ساخته ایم. از راست افرا ی ت ا                                                                  اید ولو       
افرا ی، مرام ساخته ایم و دی ر توان ساختن اندیشه راهنمای جدید را نداریم.                                                                         
م ر در آن سوی ج ان، اندیشه راهنما ی خل  و به بشر پیشن اد   ود. ام ا                                                                   
ن ست،  راهام فولر بود که   ت: غرب از تولید اندیشه راهنما ناتوان  شت ه                                                                      
است. از دید او، در ایران و یا م ر و یا  ین و یا هند است که اندیشه جدی د                                                                        

 (.  4351می تواند یافت  ود )انق ب اس می، اردیب شت                                        

 ب  ان ا لا             

 ناسی، اخ   عن ر  اتی جامعه است و هی  جم   و                                               در ادبیات جامعه               
توان یافت که بتوانند بدون مجموعه قواعد انت ظ ام ب                                                          روهی را نمی            

اخ قی با هم زند ی کنند. ازاینرو، دورکیم جامعه را یک اجتم ا  اخ  ق ی                                                                  
(. لذا بحران اخ قی وضعیتی است که در آن                                        01-06:   4364داند )دورکیم،                 می  

جامعه فاقد قواعد و هنجارهای مشتر  انتظام ب   کنش ا و دارای ض ع                                                                  
نظمی اس ت و              در این قواعد است، به  وریکه جامعه د ار عدم انسجام و بی                                                      
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اک ریت کنش ران یا  رفتار سردر می و ب تکلی ی هستند، یا به ن ق   و                                                                
(. پارسون  ن ی                  51-59آورند)همان:               ت طی مکرر از قواعد و قوانین روی می                                  

ای که عش  به خدا و توجه به اخ   ت عی   ردد، آن                                                  معتقد است در جامعه                  
 ود و  ار   نین بحران ایی ف ق   از                                    جامعه با بحران ای  دیدی مواجه می                                

 ری  ت کید بر اخ   و تقویت احساسات افراد دربار  مقدسات و دین میس ر                                                                   
 (.    5 3:   3 43خواهد  د ) ولدنر،                 

  ا لی  مدرن           

به اعتقاد کار ناسان جاهلیت به معنای فقدان علم، آ  اه ی و دان                                                               
نیست بلکه در مقاب  عق  قرار دارد. جاهلیت یعنی هر  ونه رف ت اری ک ه                                                                 

-39:     4351د لت عق نی ندا ته و به عبارتی فع  حکیمانه نبا د )امانی،                                                         
(. در دید ا  مت کران انق ب اس می نی  استعار  جاهلیت ب رای نش ان                                                               31

دادن احوال ع ر کنونی و وضعیت تمدنی غرب بکار رفته است. امام خمینی                                                                
  0 43آورند )خمینی،                 )ر (، قرن بیستم را م داقی از ع ر جاهلی به  مار می                                                 

(. در دید ا  آیت ا  جوادی آملی، حیات جاه نه م  ومی کل  ی                                                         94:     40،       
(. به ب اور            33:     4 43است که م ادی  و مرات  مت اوتی دارد )جوادی آملی،                                                 

 ذرد یعنی مدرنیته همان جاهلیت ک   ن ه                                      ایشان آن ه در جاهلیت مدرن می                            
است  و پلیدی را در هر ظرفی ارا ه کنند پا  ن واهد  د، بلکه ظر  نوی ن                                                                    

(. ایشان زند ی اعراب پی  از اس م                                    :     43آ ید )جوادی آملی،                     را نی  می         
می داند و در مقاب  بر این نکته تاکید دارد که                                                  جاهلیت نازل            را م داقی از              

تا ظ   ور            درجات عمیقتر جاهلیت                     در روایات و متون دینی از تداوم دا تن                                    
منجی آخرال مان ا ار   د  است زیرا این مرتبه از جاهلیت به معنی ف ق دان                                                                     
مظاهر زند ی و تمدن و از دست دادن رفا  و اب ار آن نیست )جوادی آم ل ی،                                                                    

(. امام خامنه ای )مدظله العالی( در تشری  م  وم جاهلیت مدرن و                                                              33:     4 43
ب شی از جاهلی ت، فقدان علم و ندا ت ن ع ل م                                           م دا  آن تاکید فرمودند:                       

است ام ا جاهلی ت به معنای وسی  عبارت است از غلبه و حاکم ی  ت ن ی روی                                                                  
  وت و غ   انسانی بر محی  زند ی  این میشود جاهلی ت. جاهلی ت، امروز                                                                    
هم در دنیا وجود دارد  ما باید  شممان را باز کنیم و جاهلی ت را بشن اس ی م                                                                         

م   ار،         حس اب، ب ی          ران ی  ب ی          امروز هم عینا  همین معنا وجود دارد    وت                                        
 ویی م         است  می          تمای       رانی در دنیای غرب                     منط . امروز منط    وت                       بی  

 ویند خ ، ای ن                 کنید  می           رایی را تروی  می                   بازی را، همجن                  را همجن          
ی     ه ا ک ه در ع ر  ه               یک تمای  بشری است  این منطقشان است  همین                                        

رانی و عدم رعایت هی  خ   قرم ی در باب   وات جنسی و    وات                                                              وت    
روند، نوبت به قساوت                       کنند و پی  می                ونا ون بشری ایستاد ی و توق   نمی                                 

کند: انس ان   ا را                   رسد، همان وضعی ت را انسان اینجا هم مشاهد  می                                              که می     
ک شند، بدون هی  جرمی مل ت ا را مورد سرکوب قرار                                                  ها را می           نا       ک شند، بی           می  
)بیانات در               دهند  این جاهلی تی است که امروز وجود دارد  جاهلی ت مدرن.                                                          می  

ام روز        (.      4351041016دیدار مسئو ن نظام و س را  کشورها  اس م  ،                                          
سازی در دنی ا                مظ ر جاهلی ت مدرن، مظ ر تبعی ، مظ ر ظلم، مظ ر بحران                                                   

س از و         ی آمریکا، یک ر یم ب ح ران                         آمریکا است. اساسا  ر یم ایا ت مت حد                                     
کند  از ب ح ران   ای                    کند، ارت ا  می                زیست است  از بحران ت ذیه می                             بحران     

) بیانات در س نرانی تلوی یونی ب ه                                     کند      ونا ون در ا را  عالم ارت ا  می                               

( از اینرو تعری  عملیاتی جاهل ی ت                                 4144041044مناسبت عید مبع ،                  
مدرن عبارت است از: توسعه فرهن  مادی  رایی به اس م  س ت رش                                                        
تکنولو ی و پیشرفت.  اخ ه های این نو  از جاهلیت، است اد  اب اری از                                                                   
زنان و ت ییر هویت ا   آن ا، حذ  رابطه ایمان به خدا، غلبه مادی  رای ی                                                                     

 بر زند ی انسان و کم رن   دن معنویت در جامعه است.                                                

 م ان  ن  ی و ادبیات   قی                          

برای در  و نقد وضعیت تمدن غرب، باید ن اهی دقی  به مب ان ی آن                                                            
دا ت. تمدن غربی بر پایه اومانیسم ، سکو ریسم و لیبرالیسم استوار اس ت                                                                    
که ن ا  به انسان و ج ان را در ن ا  مادی مح ور نمود  و دین و اخ   و                                                                    
معنویت را از متن زند ی انسان به حا یه راند  و همین امر م وج   ب روز                                                                  

 بحران های زیادی برای این تمدن  د  است.                                      

لیبرالیسم، جریان اید ولو یک و سیاسی و اجتماعی بور وایی  است ک ه                                                                
در قرن هیجدهم، یعنی در او  بور وازی  نعتی پدید آمد. در ای ن زم ان                                                                 
محتوای  عار ا لی لیبرالیسم، فرمول آزادی سرمایه و آزادی تجارت بود. از                                                                      
آنجا که در آغاز پیدای  لیبرالیسم، ب ر ترین مان  بر سر را  آزادی ع م                                                                       
سرمایه، مناسبات فئودالی و سلطنت مطلقه فئودالی بود،  عار ا لی لیبرالیسم                                                                        
در عر ه سیاست عبارت می  د از م ال ت با استبداد م ط ل ق ه، دف ا  از                                                               
پارلمانتاریسم و آزادی ای بور وایی. در عر ه اجتماعی نی   عار لیب رال ی س م                                                                         
عبارت بود از  سترش مناسبات سرمایه داری به زبان مناسبات فئ ودال ی. از                                                                    
اینرو، ن و  در بین تود  های مردم و ح   سلطه اید ولو یک و سیاس ی ب ر                                                                   
تود  های زحمتک  و وابسته کردن آن ا به سیاست ای سرمایه داری نی   از                                                                   

 (.    305-4 3:   3 43راد،        وظای  م م لیبرالیسم است )آقاب شی و افشاری                                         

حواد  و رویدادهایی  ون رنسان  و نوزایی و جنب  ا    دی ن ی و                                                           
جریان رو ن اندیشی و عق   رایی و انق ب  نعتی که از قرن   اردهم در                                                                  
غرب آغاز  د با وجود آ ار و نتای  سودمند آن در زمینه ت مین رفا  و آسای                                                                          
مردم و ایجاد تحو ت فکری و فرهن ی و تکام  زند ی اجتماعی انس ان   ا                                                                
موج  بروز بحران ها و نارسایی هایی نی  در عر ه های م تل   زن د  ی                                                               
انسانی از ج ت معرفتی، روانی، اخ قی، اجتماعی و سیاسی  د  است. امروز                                                                    
بشر در بعد معرفتی د ار تحی ر علمی و نسبیت  رایی و عدم  بات در آرا و                                                                     
عقاید است و در بعد روانی، د ار تردید علمی، افسرد ی و اضطراب،  فق دان                                                                     
آرام  و ا مینان خا ر و از خود بی ان ی و به تعبیری بی خویشتنی اس ت                                                                  
و از ج ت اخ قی نی   رفتار انحرافات خ لتی  ست رد  و ب ه ل ح ا                                                            
خانواد ی د ار از هم پا ید ی داخلی و از نظر اجتماعی و س ی اس ی،                                                             
 رفتار مسا لی  ون هر  و مر  بین المللی و م ان ن د آن اس ت.                                                      

 ( 43:   4 43آملی،       )جوادی      

امام خامنه ای )مدظله العالی( بر اسا  همین وی   ی   ا و                                                     
خ لت  اتی لیبرالیسم به نقد تمدن غرب پرداخته و از ج  ات                                                       

در      اند. ایش ان ف رم ودن د:                     م تل  آن را به  ال   لبید                           
مکت  غربی لیبرالیسم، آزادی انسان، من ای حقیقتی ب ه                                                   
نام دین و خداست. در لیبرالیسم غربی  ون حقیقت و                                                
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نامحدود است. در غرب،                         آزادی      ارز  ای اخ قی نسبی است، لذا                             
اند که نه تن ا ت کرات دین ی را،                                  تا جایی پی  رفته                   تکلی       در ن ی        

حتی ت کرات غیر دینی و ک  اید ولو ی ا را که در آن ا تکلی  هس ت،                                                               
کنند )بیانات در دانش ا                            واج  و حرام هست، باید و نباید هست، ن ی می                                         

ای ب طا ت و ر میکنند ک ه ای ن                               (. یک عد            4300046041تربیت مدر ،             
م اهیم رای  م   عدالت اجتماعی و آزادی و مانند این ا از غرب ب ه ع ال  م                                                                     

ان د  ای ن            ها یاد  رفته              اس م آمد  است، یا مت ک رین اس می این ا را از غربی                                                 
کام   ا تبا  است. غرب سه   ار قرن بیشتر نیست که با این م اهیم آ  ن ا                                                                    
 د   از بعد از رنسان  با این م اهیم آ نا  د  است  در حالی ک ه اس  م                                                                   

سال قب  از این، این م اهیم را به  ور رو ن در قرآن ب ی ان ک رد                                                                4144
اند، هی  وقت  ادقانه                        ها که این ا را مطر  کرد                           است  با این ت اوت که غربی                         

نه به آزادی عم  کردند، نه به عدالت اجتماعی عم                                                  -اند       به آن عم  نکرد                
 آن ا    تند و عم  نکردند   این م اهیم  در اس م بود و در زم ان                                                                 -کردند     

، مال قرآن است دی   ر                        ا م رت  ل ا عد ل  ب ین ک م                           پی مبر عم   د. این عبارت                          
دستور پی مبر این است که اجرای عدالت بکند  این همان عدالت اجتماعی و                                                                    

جانبه است  یا  می رماید : ل ق د ا رس لنا ر س ل نا ب الب ی نات  و  ا ن  لنا م ع    م                                                                                        عدالت همه         
ی انبیا و ارسال                   الک  تاب  و  المی ان  ل ی قوم  الن ا   ب الق س   یعنی ا   بع ت همه                                                                  

یعنی همین عدل اجتماعی، عدل                            -رس  و کت  برای این بود  است که قس                                     
در بین مردم برقرار با د  بنابراین این ا م اهیم قدیمی  اس  م ی                                                               -اقت ادی       

 (.  4355044043است )س نرانی نوروزی،                      

  یشینه   قی             

استعار  ج اه ل ی ت                 ( در مقاله ای با عنوان                         435نادری باب اناری )                 -4
با روش تئوری                 ای    نوین و نقد تمدن غرب در دید ا  ح رت آیت ا  خامنه                                               

رهیافت انتقادی آیت ا                          داد  بنیاد، در دد پاسخ به این سوال ا لی است:                                            
ها بر این نکته تاکید دارد ک ه                                یافته       ای نسبت به تمدن غرب  یست                            خامنه     

هسته ا لی ن ا  انتقادی ایشان، استعار  جاهلیت مدرن است. در این ن   ا ،                                                                     
ه ای       دارد. نش ان ه             تمدن غرب در تداوم مسیر جاهلیت  در اس م  ام بر می                                                

این مسیر جاهلیت در خشونت رفتاری )سلطه، کشتار جمعی، غارت مناب ، فقر                                                                    
توان یافت. در این می ان، ان ق  ب                                 جوام ( و   یان   وت )تبر  زنان( می                                  

اس می با ارا ه   تمان اس م ناب محمدی ) ( در مسیری خ   جاهلیت                                                              
 ام بردا ته و خواهان عملیاتی کردن پیام بع ت نبوی ) ( ب رای زدودن                                                                 

 جاهلیت مدرن است.                

ب ررس ی ت ن اظ ر               ( در مقاله            4144داوری و م  یی پوری دی )                         -1
محتوایی استکبارستی ی در اندیشه سیاسی آیت ا  خامنه ای و ق رآن                                                             

در دد پاسخ  وی ی ب ه ای ن                           کریم( براسا  روش تحلی  محتوا                            
س ال ا لی است که مستندات قرآنی استکبارستی ی در ان دیش ه                                                       
سیاسی آیت ا  خامنه ای کدام اند  براس ا  ی اف ت ه ه ای                                                  
پ وه ، در آیات قرآن به بیشتر مقوله هایی که در تح ل ی                                                       
بیانات آیت ا  خامنه ای است را   ردید، ا ار   د  است.                                                      
این مقوله ها عبارت اند از: م  وم استکبار، وی  ی ه ای                                                     
استکبار، عوام  پیدای  استکبار، عل   م ب ارز  ب ا                                              

استکبار و عدم سازش با آنان، را  های مبارز  با استکبار، رویکردهای م تل                                                                         
 در مواج ه با استکبار.                     

نقد تمدن ن وی ن                 ( در مقاله ای با عنوان                      4144نرمانی و همکاران )                    -3
ا       غرب از منظر   تمان انق ب اس می با ت کید ب ر آرا  ح  رت آی ت                                                        

تحلیلی در  دد پاسخ ب ه ای ن                           -با روش تو ی ی               ای )مدظله العالی(                   خامنه     
پرس  برآمد  اند که م مترین انتقادات وارد  بر تمدن نوین غربی از من ظ ر                                                                     

العالی(  ام                  ای )مدظله           ا  خامنه            تمان انق ب اس می و آرا  ح رت آیت                                  
های پ وه  حاضر، م مترین ان ت ق ادات                                     ه مواردی است  بر مبنای یافته                             

وارد  بر تمدن نوین غربی از منظر   تمان انق ب اس می و آرا  ح  رت                                                                
ها      ای )مدظله العالی( سیطر  علم تجربی و ا باتی، جدایی ارزش                                                        ا  خامنه          آیت   

از علم، سکو ریسم سیاسی، اقت اد سرمایه محور، نظام اجتماعی محدود ب ه                                                                   
غرب و حقو  بشر سکو ر است.   تمان انق ب اس می با مط ر  ک ردن                                                           

سا ری دینی، اب اری بودن اقت اد،  ر  اقت اد م ق اوم ت ی، ن ظ ام                                                            مردم    
اجتماعی فرا یر و مبتنی بر عدالت و همکاری، حمایت از مس ت   ع   ان و                                                               

خواهان، رویکرد جدیدی برای  ر  اندیشه تمدن نوین اس می مطر                                                              عدالت     
 کرد  است.           

   واکاوی تمای  غ ای ت                   ( در مقاله ای با عنوان                      4144ک ایی )         احمدی       -1
ب ا       ای   ا  خامنه               رایانه تمدن نوین اس می با تمدن غرب در اندیشه آیت                                                 

ه ای      روش تحلیلی و تو ی ی به بررسی این موضو  پرداخته است. ی اف ت ه                                                         
تحقی  حاکی از آن است که مبانی تمدن اس م بر اسا  ن   ی   ر  و                                                           
توحیدمحور سامان یافته است که ن ایتا  به عبودیت بشر در روند تمدن مبتنی                                                                       

های اس م منت ی خواهد  د. درمقاب  استواری تم دن غ رب ب ر                                                       بر آرمان        
رو     های ال ی اس ت. ازای ن                     رایانه و عدم توجه به ارزش                           اسا  رویکرد مادی                

ساخت دنیای ب تر ان ی   غایی ایجاد تمدنی نو در غرب بود  است. به ب اور                                                                     
ر د در تمدن غرب                  امام خامنه ای )مدظله العالی( ، دنیا رایی خود عاملی روبه                                                       

ران  ود، اما عدم ب اوردا  ت ب ه                               بود و موج   د این تمدن در ج ان پی                                   
  ن دان دور            ای ن ه      های ال ی و انسانی خود عام  سقو  آن در آیند                                             ارزش    

 خواهد  د.         

 نقا  ا ت ا  و ا ت ا    و    ا   با  یشینه                                           

نقطه افترا  پ وه  حاضر به لحا  جامعیت بررسی مول ه های ت م دن                                                            
غرب است که در پیشینه فق  به تعداد محدودی ا ار   د  است. اف ون ب ر                                                                  
این مبانی قرآنی دید ا  امام خامنه ای)مدظله العالی( برای نقد وضعیت تمدن                                                                        
غرب در پیشینه های پی    ته نیامد  است. و م متر از همه ت اک ی د ب ر                                                                
ارز  ای اخ قی و اس می تمدن اس می در مقاب  نقد وضعیت تمدن غرب                                                              
موج  تمای  این پ وه  با مناب  ا ار   د  در پیشینه  د  است. ب ا ای ن                                                                   
وجود نقا  ا تراکی نی  بین پ وه  حاضر با پیشینه وجود دارد که م مترین                                                                     
آن ا نیاز به نقد وضعیت تمدنی غرب و توجه به ابعاد مادی و انسان  رایانه ی                                                                         
 تمدن غرب که هم در این پ وه  و هم در پیشینه به آن توجه  د  است.                                                              

 رو    قی          

بن دی خ ود از ت س  ی ر، آن را ب  ه دو ن  و                                              ید  در در تقسیم                 
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تقس یم م ی کن د )    در،                            موض وعی       -توحی دی        و    ترتیب ی       -ای    تج ی ه       
( و حقیق ت ت س یر موضوعی را ت ش برای کش   ن ظ   ر                                                  5  .:       4114

ه ای م تل   زن د ی اجتم اعی و اعتقادی و ج   ان ی                                                 ق رآن در عر  ه              
داند که موضو  را از خار ، یعنی واقعیات زند ی بش ری ب ه ق رآن کریم                                                                     می  

ک ن د     کند و نظر قرآن کریم را در این موض و  اس ت   را  م ی                                                عرضه می       
( استنطا  قرآن، یعنی  ر  پرس  در پیش ا  ق رآن و   ل                                                           4)هم ان:       

نط  و پاس خ از آن. ای ن  تعبیر ن ستین بار از سوی امام علی ) (  م ط ر                                                                        
 د  است. عالمان دینی آن را بر ت س یر ق رآن به قرآن، ت وی  ، ت   س ی ر                                                                  

اند که ه ر ی ک ب ع دی از اب ع اد                                  موضوعی و استنبا  از قرآن ا    کرد                                   
پاسخ م ان  د                 یرد. موضوعی که در عر   خارجی بی                                  استنطا  را در بر می                   
ه ای ع ل وم            های خا  از سوی  احبان مکات  و ر ت ه                                    اس ت و ی ا پاسخ               

 ردد. در ای ن                 انسانی ب دان داد    د ، ب رای پاس  ویی به قرآن عرضه می                                                      
ن و  پ  وه ، ح د و ح دود مس ئله و تبی ین موضو  از خ ار  از ق رآن                                                                

 ود و ب ه پاس خ قرآن ی آن و ارا    حک م قرآن ی آن پ رداخ ت ه                                                              رو  می       
 ود. موضوعاتی نظیر توسعه از دید ا  ق رآن ک ریم، س   ن  ت ه  ای                                                              می  

ت اری ی در قرآن، نظام اقت ادی   سیاسی در ق رآن، م ندس ی فرهن  ی از                                                                    
  ت س یر اس تنطاقی                 دی د ا  ق رآن و... از ای ن  ونه است. این نو  ت سیر را                                                       

(. است را  مبانی قرآنی  دید ا                                 14:         4350ن ام ن  اد  ان د )احمدی س یدان،                                 
امام خامنه ای )مدظله العالی( در خ و  مت یرهای مورد بررس ی در ای ن                                                                 
تحقی ، نیازمند به کار یری رو ی با خ لتی ت سیری است. اف ون بر ای ن                                                                  
 ون در موضو  نقد وضعیت تمدنی غرب با  یه های م تل ی سروکار داریم                                                                 
لذا باید مرجعیت قرآن را به استمداد بطلبیم. از این رو از روش است ن ط اق ی                                                                      

 است اد   د  است.                  

    یه و  لی             

 دم ک اس      م  ر                   - 

ی م ردم آت ن              ی پنجم قب  از می د این وا   بر اجتما  ه م ه                                           در سد       
آمدند. به ت دری                     ا     ردید که برای اجرای کارهای حکومتی  ردهم می                                               

ی مردم ادار                 هایی  د که به دست همه                       دموکراسی اسم عامی برای حکومت                            
(. با این وجود م  وم دموکراسی در بس ت ر زم ان                                            153:     4 43 ود )عالم،            می  
های م  ومی و ن ادی بسیار  ردید  است به                                          خوش ت ییرات و د ر ونی                       دست   

های عدم تواف  در مورد دموکراسی بسیار  س ت رد                                                 وری که امروز  عر ه                   
  د  و همین امر نی  زمینه سازی نقدهای م تل ی بر آن  ردید  است.                                                             

در نظام لیبرال دمکراس ، آن ه حاکمیت واقع  دارد، سرم ای ه داران و                                                                

مناف  آن هاست نه حاکمیت عدالت اجتماع  و ت ش برا  ت  م ی ن                                                        
زند   محرومان. علت حاکمیت یاب  سرمایه داران و سرمایه دار  آن                                                              
است که آن ها از اب ارها  و امکانات بی  تر  برا  ت  ی ر  ذار  ب ر                                                               
مردم در فرآیند انت ابات برخوردارند. بنابراین، از وجود نابرابر ، ب  عدالت ،                                                                            
ناامن  در زند   اجتماع  غرب، نباید تعج  کرد. یک  از حس ا  ت ری ن                                                               
نقا   که سرمایه دار  بر آن تا یر    ر  م  ن د، افکار عموم  اس ت.                                                                 
سرمایه دار  غرب با است اد  از مکانیسم استعمار  تبلی  ، به  ونه ا  عم                                                                        
م  کند که آرا  مردم  را به خدمت خود در م  آورد. در حقیقت، در ن ظ ام                                                                   
ها  لیبرال دمکراس ، سرمایه سا ر  سایه افکند  و انت ابات، تن ا پروس ه                                                                     
ا  برا  مشروعیت دادن به هواپرست  جمع  و سود جوی  سرمایه داران ب ه                                                                  

 (.  49:   4 43 مار م  رود )زر نا ،                      

از نظر قرآن، دستیابی به عدالت فرا یر اقت ادی نیازمند توجه و اهت م ام                                                                    
به اموری دی ری است که از جمل  آن ا توجه به عدالت در  روت و م ن اب                                                                    
 بیعی و توزی  مناس  آن در میان هم  اقشار اجتماعی در راستای جلو یری                                                                    
از انبا ت  روت در دست  روتمندان و محرومیت دی ر اقش ار اج ت م اع ی                                                            

( است. ت سیر آیات مذک ور ای ن اس ت ک ه                                      19، حدید آیه            49) وری، آیه            

ورز ، حا   یک سر  باورها و اعتقادات است:  ناخت را  ح    و                                                            عدالت     
ها، ایمان به ح ور در داد ا  ال     و                                      و ایا  انبیا  ال  ، کنار زدن هو                                 

دریافت پاداش متناس  با عم  است. از اینرو در این آیات، فرمان عدالت در                                                                      
ه ای       کنند ی دین و آم وز                     کنار همه این باورها آمد  است.با توجه به تعیین                                             

دینی در راستای برقراری جامع  مطلوب  اس می، عدالت مورد توجه اس ت و                                                                  
همین امر ف   جدا کنند  نظام حاکم بر غرب و اس م است. امام خام ن ه                                                                
ای )مدظله العالی( با اتکا بر مبانی قرآنی در نقد وضعیت تمدن غ رب و                                                                  

از غ رب          تشری  حاکمیت سرمایه در نظام های دموکراتیک، فرمودند:                                                   
توانستیم ال و ب یریم   ون غرب  ی  ه ای ی                                           خواستیم و نمی                 هم نمی      

تری. در غرب، علم ب ود،                           دا ت، اما به قیمت  ندا تن  ی های م م                                    
اما اخ   نبود   روت بود، اما عدالت نبود  فناوری پیشرفته ب ود،                                                              
اما همرا  با ت ری   بیعت و اسارت انسان  اسم دمکراس ی و                                                       

س ا ری ب ود، ن ه                   سا ری بود، اما در حقیقت سرمایه                                  مردم    
 ور است... ا ر کسی ن  ا                              سا ری  امروز هم همین                        مردم    

کند، خواهد دید که در آنجا، آرا  مردم تقریبا  هی  نقشی                                                       
زند، پ ول و                ندارد و آن ه که حر  او ل و آخر را می                                    

 دیدگاه اندیش ند

-تج ی ه ای«بن دی خ ود از ت س یر، آن را ب ه دو ن و   در تقسیم   ید  در

 تقس یم م ی کن د »موض وعی-توحی دی«و »ترتیب ی

استنطا  قرآن، یعنی  ر  پرس  در پیش ا  ق رآن و  ل   نط  و    ید  در
 پاس خ از آن

در ای ن ن و  پ  وه ، ح د و ح دود مس ئله و تبی ین موضو  از خار     ید  در

 ود و ب ه پاس خ قرآن ی آن و ارا    حک م قرآن ی آن  از قرآن  رو  می
  ود. پرداخته می

     ری   یه           

ف ل ذ ل ک  ف ادْ   و اسْت ق مْ ک م ا   م رْت  و ل ا ت ت  ب  ْ   هْو ا  ه مْ و ق  ْ آم نتْ  ب م ا   نْ  ل  الل  ه  م  نْ     

ن ن ا یْک ت ابٍ و   م رْت  ل   عْد ل  ب یْن ک م  الل  ه  ر ب  ن ا و ر ب  ک مْ ل ن ا   عْم ال ن ا و ل ک مْ   عْم ال ک مْ ل ا ح ج     ب 
  و ب یْن ک م  الل  ه  ی جْم    ب ینْ ن ا و إ ل یْه  الْم   یر {

    دید   یه           

ل ق دْ   رْس لنْ ا ر س ل ن ا ب البْ ی  ن ات  و   نْ  لنْ ا م ع   م  الْک ت اب  و المْ ی  ان  ل ی ق وم  الن  ا   ب الْ ق س ْ        

   و   نْ  لْن ا الْح د ید  ف یه  ب  ْ ٌ   د یدٌ و م ن اف    ل لن  ا   و ل ی عْل م  الل  ه  م نْ ی نْ  ر    و ر س ل ه  ب الْ  یْ
  {إ ن   الل  ه  ق و یٌ  ع   ی ٌ



 مطالعات اعتقادی سیاسی

 66 4171دوره سوم، شماره ششم، زمستان 

های تبلی اتی  مدرن و همرا  با فری  و ج ذاب                                               داری و  یو                سرمایه      
ن ر است  اسم دمکراسی هست، اما ب ا  ن                                        از نظر آحاد مردم سطحی                     
،     های نمازج م ع ه ت   ران                    )بیانات در خطبه                  دمکراسی مطلقا  نیست.                    

4305041013  .) 

   ی استک اری              - 

امام خامنه ای )مدظله العالی( با اس  تناد به آیات قرآن کریم م ع ت ق د                                                                  
اس  ت همانطور که در  در اس   م افراد در مواج ه با د   م ن دو ن و                                                                  
رویکرد دا   تند، امروز  نی  در جم وری اس می ایران در م واج   ه ب ا                                                                
امریکای مس  تکبر، این دو رویکرد وجود دارد  دید ا  اول مربو  ب ه اف راد                                                                      

ت رس ن د       ظاهر را و منافقان است که از ق درت ظ اه ری د  م ن م ی                                              
(.  دید ا  دوم مربو  به م منان راستین است که از ق درت                                                      41  43)اح اب:       

ترسند و قدرت د من را با قدرت خدا  متعال مقایس ه                                                  ظاهری د   من نمی                
( )بیان ات           11بینند که د   من حقیر مح  است )اح اب:                                        وقت م         کنند،آن           م   

کنند ان در بیست و  ارمین دور  کن ران  وحدت اس م ،                                                       در دیدار  رکت             
(. امام خامنه ای )مدظله العالی( برای تحل ی   روی ک رده ای                                                      5041044 43

جوید. با بررسی                  م تل  در مواج ه با د   من به آیات قرآن کریم اس تناد می                                                      
   ود تحلی  ایشان بسیار دقی  ب ود  اس ت  زی را                                               این آیات مش   می                

 ود که در میان یاران                        براسا  همین آیات و نظر دی ر م سران مش   می                                          
پیامبر، برخ  د ار  ک و تردی  د و برخ  د ار ن ا  و دوروی  بودن    د و                                                                    

  0،         43 روه  از منافقان در دد ت عی  روحیه م منان بودند )قرا تی،                                                          
           :33   330  .) 

امام خامنه ای )مدظله العالی( در نقد وضعیت تمدن غرب ب ه ت ب ی ی ن                                                             
م  وم  خوی استکباری به عنوان یکی از   ات آن ا  ار  و ت  ری                                                             

ه ا و        بینید آسی ب   ا و ب دب   ت ی                       هر ه  ما ن ا  کنید، می                        کردند:      
های بشریت در  ول زمان، نا ی از خ لت فرعونی و خوی                                                    روزی      تیر     

 لبان و زرمندان و زورمندانی است که حد ی ب رای                                                استکباری قدرت             
  ور اس ت.            ناپذیر آن ا وجود ندارد. امروز هم همین                                       ا ت ای سیری           
 رانه و با زبان زور                       بینید قدرت استکبار با   ر  نظامی                                  امروز می        

زند. حت ی لعاب ض یم تبلی   ات ف ری ب ن د                                        با دنیا حر  می              
تواند ای ن     ر  ز  ت                        های غربی هم دی ر نمی                      رسانه     

 لبی را ب و اند. با زب ان زور ح ر                                     زورمداری و قدرت               
زنند. برای این زور ویی، از هی  کار  ب ر خ                                                 می  

های  ری              کنند، وا              کنند  م اهیم انسانی را تحری  می                                  رافت هم ابا نمی                
  وی ن د و دم از                 کنند، به ملت ا درو  آ کار م ی                              انسانیت را قل   معنا می                       

)بیانات در دانش ا  افس ری                             کل ی از آن ا ت یدستند                       زنند که به            هایی می         خ لت    
 (.  040 404 43امام علی) (،              

 ب       ری              ب ن     - 

ا ر  ه بنا بر  واهی تاریخ، هموار  میان ح  و با   ن ا  و ستی  بود  و                                                                     
ن   ری        ای یکی از آن ا بر دی ری غلبه کرد  است  اما بنا بر آیند                                                          در هر برهه          

قرآن، نظام اجتماع  آیند  بر اسا  پیروزی ن ایی نظام توحیدی بر ن ظ ام                                                                   
ب  ْ ن قْذ    ب الْح    ع ل   الْبا     ف ی دمْ     ه                                                         ر  و  اغوت  ک  خواهد  رفت:                             

کوبی م ت ا آن را                  (. بلکه ما ح  را بر سر با   م                                4ف    ا ه و  زاه  ٌ )انبیا :                             
. هر  ند پیامبران ال ی از                             ود      ونه، با   محو و نابود م                            ه   سازد و این              

های بس ی اری              آغاز تاریخ بشریت در ج ت تروی  و ت بیت دین ح  مجاهدت                                                   
اند  از ای ن رو                    رو بود          ستی ان روبه             های دین         اند، ول  هموار  با د منی                          کرد     
ایم. از سوی دی   ر                     ا   اهد غلبه کام  و فرا یر دین و دینداران نبود                                                   هی    

و  ل ق دْ س ب ق تْ ک ل م ت نا ل ع باد ن ا الْم رْس لین  إ ن   مْ ل   م                                                                           این وعد  حتمی خداوند است:                           
(. وعد  قطع  م ا ب را                       404المْ نْ  ور ون  و  إ ن  ج نْد نا ل   م  الْ ال ب ون  ) افات:                                                              

 د انند و لش ک ر م ا                     که آنان یار                   بند ان فرستاد  ما از پی  مسل م  د                                   
. خداوند در این آیه به یک حکم و ق ا  ق ط ع   و از پ ی                                                       پیروزند       
با   ا ار  ک رد  اس ت. وع د                                ح  بر اه               د ، یعنی پیروز  اه                       تعیین     

حتم  ال   این است که خداوند فرمانبرداران و مجاهدان را هم در دنیا و هم                                                                       
نماید. اما برای تمدن                        کند و آن ا را بر  رو  با   پیروز می                                     می    در آخرت یاری              

غرب که از ع ر رو ن ری بنای خود را بر انسان مداری  ذا ته و ع ق                                                                 
من ای  ر  و غیر مت   به وحی را مبنای عم  خود قرار داد  اس ت، ای ن                                                                 
مسئله هم به معنای ب ن بست نظری است هم تک ساحتی دیدن ک  نظام و                                                               

 زند ی بشری.           

اف ون بر موارد با ، یکی دی ر از اهدا  تمامی ادیان ال ی، ایجاد  ل                                                                     
در تمامی جوام  است. اکنون یک تشن ی عمومی نسبت به   ل  ، ه م ه                                                           
یا     ج ان را فرا  رفته است. قرآن همه م منان را به  ل  دعوت کرد  است:                                                                 

( ا  کسان   ک ه ای م ان                      14  ی   ا ال ذین  آم ن وا ادْخ ل وا ف ی الس لمْ  ک اف    )بقر :                                                               
. این آیه همه افراد با ایمان را ب ه                                     اید  هم   در  ل  و آ ت  درآیید                                آورد      

ک ن د. از دع وت                 ل  و س م و تسلیم بودن در برابر فرمان خدا دعوت م                                                  
عموم  این آیه که همه م منان را بدون است نا  از هر زبان و ن اد و منط ق ه                                                                       

 ود که          کند، است اد  م                  ج رافیای  و قشر اجتماع  به  ل  و   ا دعوت م                                             
در پرتو ایمان به خدا، تشکی  حکومت واحد ج ان  که در سایه آن همه ج ا                                                                   

پذیر است. این در حالیست که تمدن غرب علیرغ م                                               ل  آ کار  ردد، امکان                     
تمام ادعایی که برای  ل  دا ته و دارد و تئوری ایی که در خ و    ل                                                                   
بین المل  ارا ه داد  و برخی ن ادهای بین المللی را نی  در ای ن خ  و                                                                    
تاسی  کرد ، اما واقعیت کنونی آن است که غرب عام  جن  و برهم زنند                                                                   

  ل  می با د.              

بر پایه ی این مبانی قرآنی بود  است که امام خامنه ای )مدظله العال ی(                                                                    
در نقد وضعیت تمدنی غرب به ب ن بست تئوریک ا ار  و ت  ری   ک ردن د                                                              

   و       ا  ا    یات             

و إ  ْ ی ق ول  الْم ن اف ق ون  و ال  ذ ین  ف ی ق ل وب   مْ م ر  ٌ م ا و ع د ن ا الل  ه  و ر س ول ه  إ ل  ا غ ر ور ا )    

( و إ  ْ ق ال تْ   ا     ٌ م نْ  مْ ی ا   هْ   ی  ْر ب  ل ا م ق ام  ل ک مْ ف ارْج ع وا و ی سْت   ْ  ن  ف  ر ی  ٌ 41
 ({43م نْ  م  الن  ب ی   ی ق ول ون  إ ن   ب ی وت ن ا ع وْر  ٌ و م ا ه ی  ب ع وْر  ٍ إ نْ ی ر ید ون  إ ل  ا ف ر ار ا )

   ا  ا    یه            
}و ل م  ا ر     المْ  ْم ن ون  الْ  حْ  اب  ق ال وا ه ذ ا م ا و ع د ن ا الل  ه  و ر س ول ه  و   د    الل  ه  و ر س ول ه   

 و م ا ز اد ه مْ إ ل  ا إ یم ان ا و ت سْل یم ا{ 
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بست تئوریک است  خ ی ل ی از                           بست فکری و بن               امروز دنیای غرب در بن                      
مسا   دنیا برایشان غیر قاب  توجیه است، غیر قاب  ف م است  با آن ن   ا                                                                      

سازد خیلی از این  ی هایی که امروز                                       دموکراسی که این ا دا تند نمی                                  لیبرال      
در دنیا هست. ام ا برای ما نه، برای ما همه  ی  قاب  ح  است. نق  انس ان،                                                                       

ی     ی انسان، نق  توک   به خدا، نق  حرکت ت اری خ، مس ئ ل ه                                                  نق  اراد          
ی قطعی اس م، یک  ی هایی است که ب رای م ا رو  ن                                               م دوی ت و آیند                

)بیانات در دی دار                     است، برای آن ا  نه   ندارند، فاقدند، دستشان خالی است                                                    
کنند ان در ه تمین اج   م ج م   ج   ان ی اه   ب ی ت) (،                                                  رکت    

4144046041    .) 

امام خامنه ای )مدظله العالی( در دیدار با اع ای م ج ل   خ ب ر  ان                                                            
برتری ارز ی و سلطه نظامی و سیاسی دو ع ام   غ رب ب رای                                                     فرمودند:        

یعن  رجحان ارز    ا                       -مدیریت دنیا بود. عام  اول که عام  ارز   بود                                             
د ار ت ل ل   د  ب ه                     -غرب  بر ارز  ا  مل  دی ر، ادیان، اس م و غیر                                               

د یل . عوامل  موج   د  است که د ار ت ل ل بشود: یک  از این عوامل                                                                    
  معنو  این نظام را مت ل ل کرد ، بح ران                                          که نظام ارز   غرب را و سلطه                           

  ب ارز آن روا                   رو به اف ای  اخ ق  و معنو  در غرب است  که نشان ه                                               
  -احسا  پو  ، احسا  بی ود  ، احسا  ناامن  روح  در بین آحاد مردم                                                               

در غرب است. ت     خانواد   بنیان خان واد  در                                               -ب  و  در بین جوان ا                     
      غرب د ار ت ل ل  دید است و مت     د  که این آ  ار را م ی   ذارد.                                                           

(. از این م ن ظ ر،                 4353046043)بیانات در دیدار با اع ای مجل  خبر ان،                                        
عق  منقط  از وحی، ماتریالیسم و ن ا  تک س اح ت ی ب ه انس ان،  ی                                                              
دموکراسی پول محور که ناتوان از پاس  ویی به نیازهای غیر م ادی بش رر                                                                  
امروزی است، نشان ان م م بن بست نظریه پردازی برای بحران ای پ ی                                                                 

   ته است.           

 ب  ان ا لا               - 

 ود که رابطه جنسی و توالد و ت ن اس   در آن                                           ای سعادتمند می                جامعه     
ای که رواب  جنسی در آن آزاد و                                 ی  حی  استوار با د. جامعه                           منظم و بر پایه              

بندوباری در آن حاکم با د، همیشه با فساد وتباه ی                                                  قید و  ر  با د و بی                     بی  
   و   تقربوا ال  نا انه کان فاحش  وسا  س ب ی                                            دست به  ریبان خواهد بود.                          

در       به زنا ن دیک نشوید، که کار ز ت و را  بدی اس ت                                              ( یعنی      31)اسرا ،         
  نامشرو  جنس  )زنا(، م  اس د و                                 رابطه       ت سیر این آین  نین آمد  است:                            

ها  فرد ، اجتماع  و خانواد   فراوان  را بدنبال دارد و لذا در اس  م                                                                     زیان    
آم د  اس ت.             و سرق ت          حرام  د  است و در قرآن کریم، در کنار  ر ، قت                                              

ها،         بسیار  از در یر                     سر شمه        -4ا  از م اسد زنا از این قرار است:                                     و ه    
ها  مقاربت  و دل   ر                        ها، فرزندان نامشرو ، بیمار                              ها، فرار از خانه                  خودکش       

ها  آبرومند است.ا ر به جای ازدوا ، س ا  و زنا میان ج وام                                                              برا  خانواد             
 ود و ع  ت،              حاکم  ود، امرا   ونا ون جسمی و روحی در جامعه رای  می                                                    

بندد و به هر  و مر ، نابودی جامعه و س ع ادت                                             پاکی و  داقت رخت برمی                     
زناکاران  ون برا    وتران  س را  ی ک دی   ر                                          -1بشری خواهد انجامید.                     

زناکار،  ر  مقاب                      -3روند، میانشان ان  و ال ت عمی  و آرام  نیست.                                               م   
زن ا، س ب              -1داند.         ا  ا    وت م                  داند، وسیله             را  ریک زند   نم                  

کاه  تشکی  خانواد  از  ری  ازدوا  و موج  به وجود ن ی ام دن                                                         
رحم است.  ون ب از   دن را  زن ا،                                     ارتبا  ا  فامیل  و قط   له                          

در زنا، احسا  تع  د و ت ک ل ی                                 -9رغبت  به ازدوا  را در پ  دارد.                                  ب   
نسبت به بقا  نس  و تربیت کود  نیست و احسا  پدر  و م ادر  از                                                            

زند و وار  واقع   م ع ل وم                          بر  را بر هم م                  زنا، نظام ار                -6رود.      میان م        
 ود و م وج                سب  از بین رفتن    ی ت و هوی ت انسان  م                                           -0 ود.      نم    
 ون ارتکاب زنا، بدون زحمت و خر  نیست،                                         -  ردد.         ها  زودر  م               مر    

رود. م ل ا   اه                     زناکار برا  ارضا  هو  خود، به سرا   ناهان زیاد  م                                                   
زند و حت   م رت ک                      برا  کامیاب  خود، به ت مت، ارعاب و دزد  دست م                                               

آی د، ک ه           هوی ت پدید م                 در جامعه، فرزندان نامشرو  و ب                                 -5 ود.      قت  م       
     بسیار  از م اسد و جرا م است و م دا  رو ن  برا  فحشا اس ت                                                           زمینه     

 (.  93:   3 43)قرا تی،        

امام خامنه ای )مدظله العالی( بر اسا  این آیه قرآن، در نقد یکی دی  ر                                                                    
از ل ح ا            از ابعاد  وضعیت تمدنی غرب به بحران اخ قی ا ار  و فرمودند:                                                         

ی مسا   مربو  به اخ                            ه در زمینه           -اخ قی در بحرانند. از لحا  اخ قی                               
 براسا   حرف ایی که خود ان                              -جنسی،  ه  مسا    مربو  به م اسد مالی                                    

 ود، حرف ای ی ک ه خ ود  ان                           ویند، در مطبوعات خود ان منتشر می                                   می  
آموزان          )بیانات در دیدار دان                         البت ه این خیلی کمتر از واقعی ت است                                   -زنند        می  

(. از این منظر وقتی انسان در حد  یک م وج ود                                           041 435904و دانشجویان،              
ماد ی معرفی و از نظر اخ   و مسای  جنسی نی  آزاد  ذا ته  د نتیجه آن                                                                    

ت ری ن رواب                فروپا ی نظام خانواد  است. بنابراین، فساد و فحشا و آل ود                                                        
 ود و با کمک هنر سینما و تئاتر ب ه                                     جنسی، مشرو  و مطلوب جلو  داد  می                                

 ود، این عوام  باع   ردید که دنیای غ رب ب ه ب ح ران                                                    د ت تبلی  می             
 اخ قی د ار  ود.                 

  ا لی  مدرن             - 

در ادبیات قرآنی و روایی، جاهلیت برای نامیدن وضعیت غیر اس می ی ا                                                                
ضد اس می بکار رفته است. بع ت پیامبر اکرم ) ( در میان اعراب جاه ل ی                                                                  
حکایت از رفتار، آداب و فرهن  و رسوم خا  این قوم دارد که در برخی از                                                                    
آیات قرآن، از آن ا با وا  ان جاهلی و مشتقات آن یاد  د  است. از م ن ظ ر                                                                     

(، می س اری )ب ق ر :                   443قرآن کریم، مقد   مردن برخی حیوانات )ما د :                                          
(، زن د            95و      9(، حقارت زن )نح :                     106و     109(، رباخواری )بقر :                      145

(، زنا )اسرا :                  33(، اجبار کنی ان به زنا )نور:                               به  ور کردن دختران )تکویر:                            
(،  ر ، عدم نیکی به والدین و کشتن فرزندن از بیم فق ر )ان ع ام:                                                             31
(، م ادی  رفتار جاهلی اعراب ع ر پیامب ر ) ( ب ود  اس ت                                                   494

 (.  944-941:   5،       4353)باغستانی،            

در   ار آیه از قرآن کریم مستقیما  وا   جاهلیت با تعاب ی ری                                                          
   ت ب ر    الْ ج اه ل ی                      (،  94)ما د :            ف ح کمْ  الجاهلیه                    هم ون       
ظ  ن           ( و     16)ف ت  :          ح می ه  الْجاهل ی  ه                    (،    33)اح اب:         
(  از ت اسیر معتبر در خ و                             491)آل عمران:                لْجاهلی          

این   ار آیه می توان نتیجه  رفت ک ه در ادب ی ات                                              
قرآنی، استعار  جاهلیت در قباحت نوعی از اخ   ،                                              
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 رفتار و آداب و رسوم به کار رفته است.                                    

در دید ا  مت کران انق ب اس می نی  استعار  جاهلیت برای نش ان                                                            
دادن احوال ع ر کنونی و وضعیت تمدنی غرب به کار رفته است. ام ام                                                              

آورن د       خمینی )ر (، قرن بیستم را م داقی از ع ر جاهلی به  م ار م ی                                                       
(. امام خمینی )ر ( در جایی دی   ر در و                                           94:     40،  :    0 43)خمینی،         

امروز میلیون ا جوان...از ت رع ن   ا و                                      وید:         جوانان   ادت  ل   نین می                        
خودنمایی ا  جاهلیت قدیم و جدید متن رند و من خودم را خادم یک  ن ی ن                                                                  

(.    333:     14،        430)خمینی،            کنم     دانم و به این خدمت افت ار می                              ملت  می       
  ید مط ری، مسیر نظام اخ قی حاکم بر زند ی غرب را رو به توح   و                                                               

( وی با نقد دید ا                     413:     4369آن را م داقی از جاهلیت می نامند )مط ری،                                         
راس  در رابطه با تابو بودن مسئله ستر عورت، حرکت تمدنی غرب در ای ن                                                                  

 (.  411:   4369آورد )مط ری،                زمینه را جاهلی به حساب می                         

مقام معظم  رهبری در نقد وضعیت تمدن غرب به یکی دی ر از    ات                                                            
ن ذاریم جاهلی ت، خود را                           ا ار  کرد  و فرمودند:                        جاهلیت مدرن            آن یعنی         

بر جوام  ما و بر زند ی ما تحمی  کند  که کرد  است. امروز دنیای اس م در                                                                       
کشد. امروز دنیای اس م                         برد و درد می              ی فشار نظام ای جاهلی رن  می                              نبر      

د ار ضع  است، د ار فقر است، د ار اخت   است، د ار جن  ای داخ ل ی                                                               
کردن مناب  و نیروهای عظیم درونی خود علیه خود اس ت.                                                     است، د ار م ر               

خواهد ما را از فش ار ای ن                           اند  قرآن می              این را بر دنیای اس م تحمی  کرد                                
ها خار  کند  باید به اینجا برسیم. قرآن را فرا ب یریم، با قرآن ا ن                                                                        تحمی      

ب یریم، در مقاب  قرآن تسلیم با یم، برای حرکت به سمت اهدا  ق رآن ی                                                                 
توانیم. ا ر یک قدم جلو برویم، خ دای                                      وقت می        خر  بدهیم  آن               ع م و اراد  به              

ب شد. این آن  ی ی است که امروز مل ت  ای                                          متعال به ما نیروی م اع  می                          
مسلمان باید این را ب  مند  باید این را در  کنند  یک قدم برداریم، تج رب ه                                                                        

و دومی ن دور  مس اب ق ات                          کنند ان در س                )بیانات در دیدار  رکت                        کنیم    
(. ایشان در تبیین ماهی ت ج اه ل ی ت                                4351043041،     الملل  قرآن کریم                  بین   

جاهلی ت فق  به معنای فقدان علم نیست  در تعبیرات اس می و در                                                              فرمودند:        
تری دارد  ب شی از ج اه ل ی  ت،                              ادبیات اس می، جاهلی ت معنای بسیار وسی                                       

فقدان علم و ندا تن علم است ام ا جاهلی ت به معنای وسی  عبارت اس ت از                                                                    
 ود       غلبه و حاکمی ت نیروی   وت و غ   انسانی بر محی  زند ی  این می                                                            

جاهلی ت. جاهلی ت یعنی جوام  انسانی، تحت ت  یر تمای ت   وی و غ ب ی                                                                    
عمدتا  فرمانروایان خود به  کلی دربیاید که ف ا   در آن  م بشود و ر ا                                                                         

)بیانات در دیدار مسئو ن نظام و س را                                          حاکم بشود  این میشود جاهلی ت                            
 (.  4351041016کشورها  اس م ،                

در ت کر ایشان، استعار  جاهلیت نوین برای تبیین وضعیت و ج   ت                                                           
های وحیانی و                با د. این استعار  ریشه در آموز                                   یری تمدن غرب می                

سیر  مع ومین علی م الس م دا ته و د ل ت ب ر رف ت اره ای                                                   
غیراس می یا ضد اس می دارد. در این ن ا ، تم دن غ رب ب ا                                                     
بکار یری اب ارهای پیشرفته علمی و فناوری، تب ل ی   ات ی و                                                     
تسلیحاتی و هم نین راهبردهای فکری )تقاب    تمانی ب ا                                                    
اس م(، اخ قی )سرکوب ف ای  و برجسته کردن ر ای                                                 
اخ قی( و سیاسی )سلطه  ری، اس م ستی ی و ایران                                              

 دارد.       هراسی( در تداوم مسیر جاهلیت  در اس م  ام بر می                                              

 نتی ه گی ی و  یشن اد ا                      

نقطه افترا  پ وه  حاضر به لحا  جامعیت بررسی مول ه های ت م دن                                                            

غرب است که در تحقیقات پی    ته )پیشینه( فق  به تعداد محدودی ا ار                                                                    

 د  است. اف ون بر این مبانی قرآنی دید ا  امام خامنه ای )مدظله الع ال ی(                                                                       

برای نقد وضعیت تمدن غرب در تحقیقات ا ار   د  نیامد  است. و م مت ر                                                                  

های اخ قی و اس می تمدن اس می در مقاب  ن ق د                                             از همه تاکید بر ارزش                    

وضعیت تمدن غرب موج  تمای  این پ وه  با مناب  ا ار   د  در پیشین ه                                                                  

ای به تمدن غرب، از منظر م ع رف ت                                  د  است. ن ا  انتقادی آیت ا  خامنه                                  

 ناسی بود  و متا ر از ال یات سیاسی اس م است. از منظر ایش ان ت م دن                                                                 

وجود آمد  بر اسا  اومان ی س م و                                کنون  غرب بر اسا  پاسدا ت انسان به                                  

ا ال ا نسانیه این تمدن بنا  د  است و به همین دلی  پیشرفت کشوره ا                                                                   

غرب  نتوانست فقر و تبعی  را از بین ببرد و عدالت و اخ   انسانی                                                                   پیشرفته       

را در جامعه مستقر کند. نقد وضعیت تمدن غرب در اندیش ه ق رآن ی  ام ام                                                                 

ای )مدظله العالی( بر محورهای مانند دموکراسی پول م ح ور، خ وی                                                             خامنه     

استکباری، بن بست تئوریک، بحران اخ   و جاهلیت مدرن بنا  د  اس ت.                                                                  

معظم له در نقد وضعیت تمدنی غرب با تاکید بر دموکراس ی پ ول م ح ور                                                              

داری و            زند، پ ول و س رم ای ه                     معتقدند که آن ه که حر  او ل و آخر را می                                       

های تبلی اتی  مدرن و همرا  با فری  و جذاب از ن ظ ر آح اد م ردم                                                                 یو     

ن ر است  اسم دمکراسی هست، اما با ن دمکراسی مطلقا  ن ی س ت.                                                               سطحی    

سور  اح اب، خوی  استکب اری غ رب را                                    11و     41،43ایشان بر مبنای آیات                     

ان د       های بشریت در  ول زمان دانست ه                              روزی      ها و تیر            عام   آسیب ا و بدب تی                     

ناپذیر آن ا وجود ندارد. معظم ل ه ب ن بس ت                                          که حد ی برای ا ت ای سیری                        

سور   افات مورد                   404سور  بقر  و آیه                    14تئوریک در غرب را بر پایه آیه                              

بس ت       بست فک ری و ب ن               تایید قرار داد  و معقدند امروز دنیای غرب در بن                                              

تئوریک قرار دا ته و خیلی از مسا   دنیا برایشان غیر قاب  توجیه است. ب ر                                                                       

سور  اسرا ، بحران اخ قی، یکی دی ر از ن ق ده ای ام ام                                                    31اسا  آیه          

ای )مدظله العالی( به وضعیت تمدنی غرب است و بر فساد اخ قی هم                                                               خامنه     

از لحا  فساد جنسی و هم فساد مالی تاکید دارند. جاهلیت مدرن یکی دی  ر                                                                    

از محورهای م م نقد وضعیت تمدنی غرب در اندیشه قرآنی آیت ا  خامن ه                                                                 

سور  آل           491سور  اح اب و                33سور  ما د ،               9ای است که با استناد به آیه                            

عمران بر آن تاکید دارند. در این ن ا ، تمدن غرب با بکار ی ری اب  اره ای                                                                     

پیشرفته علمی و فناوری، تبلی اتی و تسلیحاتی و هم نین راهبردهای فکری                                                                    

)تقاب    تمانی با اس م(، اخ قی )سرکوب ف ای  و برجسته کردن ر ای                                                                   

اخ قی( و سیاسی )سلطه  ری، اس م ستی ی و ایران هراس ی( در ت داوم                                                              

 دارد.         مسیر جاهلیت  در اس م  ام بر می                              

ای )مدظله الع ال ی(                     با توجه به اینکه نقد تمدن غرب از منظر امام خامنه                                                
حوز   سترد  ای را در بر می  یرد و بررسی همه آن ا در این مقاله امکان ذیر                                                                         
نیست لذا برای تحقیقات آتی بر اسا  یافته این پ وه  مح وره ای زی ر                                                               

 پیشن اد می  ود:               
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 نقد تمدن غرب از دید ا  اندیشمندان غرب                                     -

 نقد ف ای  انسانی در غرب                         -

 نقد  داقت در غرب                  -

 نقد نظم در غرب                -

 نقد دموکراسی )مردم سا ری( در غرب                                    -

 مناب      
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فیروزآبادی، فرزاد رستمی و محمدعلی قاسمی. ت   ران: پ  وهش ک د                                                               دهقانی      

 مطالعات راهبردی.                

رو در اندون ی. پای ا  ت      ی                                 های اس م میانه                  (. وی  ی        4144پور، علی. )               حکیم    
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ان اری. ف لنامه م ط ال ع ات                             (. امنیت از ن ا  مکت  ساز                           4354ا  ر. )           داودی، علی          
 .   15-94(،    46) 1سیاسی،        

سنج ی پ ی وس ت ن               (. امکان        4141ا س می، محمدحسن و عطازاد ، سجاد. )                                     یخ   
س ازی رواب   ب ا ر ی م                      های ابراهیم و عادی                        نامه          اندون ی و مال ی به تواف                         

-441(،    49)   4  یونیستی. ف لنامه مطالعات بنیادین و کاربردی ج ان اس م،                                                         
05 . 

رو.         ان داز پ ی               (. اندون ی، اسرا ی    ذ ته، حال و  ش م                                     4144عباسیان، ساناز. )                 
(، ق اب   دس ت ر :                65)   4پ وهی ج ان اس م،   ارش وی   ،                                  موسسه آیند            

                    -                         
                             - 

  14)بازیابی                 -                       
 (.  4141مرداد       

الم ل   در              المل : سیاست بین                    های رواب  بین                 (. کاربرد نظریه               4353قوام، عبدالعلی. )                 
 عر ه تئوری و عم . ت ران: انتشارات دنیای اقت اد.                                               

(. ت دید هنجاری و باز خ ی  ی   دی ن در رواب                                            4356کیا، محمود. )                 محمودی      
المل    یستی،  رایی و نحو  تعام . ف لنامه پ وهش ای سیاسی ج   ان                                                                   بین   

 . 419-491(،    3) 0اس م،       

المل . ترجمه حمیرا مشی رزاد .                                  (. نظریه اجتماعی سیاست بین                          1 43ونت، الکساندر. )                
 المللی.         ت ران: انتشارات دفتر مطالعات سیاسی و بین                                        

المل  تا سیاست خارجی. ف لنام ه                                   ان اری: از رواب  بین                        (. ساز        1 43هادیان، نا ر. )               
 .   549-594(،    1) 40سیاست خارجی،              

Al-            Z       )  T           I        I        ’     -
temporary foreign policy. Thesis Doctor in Political Science 
and International Relations. New Zealand: Victoria Univer-
sity of Wellington. 

                  )  I        ’                          y 
shaped by the ideal of dynamic equilibrium. East Asia 

F o u r m ,  A v a i l a b l e  a t :  h t t p s : / /
www.eastasiaforum.org/2014/02/04/indonesias-foreign-

re la t ions-pol icy -shaped-by-the- idea l -of-dynamic-
equilibrium/#more-40093, (Access 11 August 2025). 

Anwar, D. F. (2010). foreign Policy, Islam and Democracy in 
Indonesia. Journal of Indonesian Social Sciences and Hu-
manities, 0(3), 37-54. 

Djuyandi, Y., Husin, L. H., and Tjioediningrat, R. (2021). Indo-
nesian role in Palestine-Israel security matters. Journal of 
Legal, Ethical and Regulatory Issues, 24(6), 1–8. 

Bachtiar, H.; Razak, M.  and Zakaria, S. (2021). Indonesian pro-
gressive Muslims and the discourse of the Israeli-Palestinian 
       S  k    ’    b          W    ’            Sy     
      ’            J          S      S            )   -20. 

Barton, G. anf Rubenstein, C. (2005). Indonesia and Israel: a 
relationship in waiting. Jewish Political Studies Review, 17
(1/2), 157-170. 

 y    S  Q                 )  I        ’                        
the Israel-Palestine conflict. Jurnal Pertahanan, 10(2), 329–
341. 

Dehghani Firoozabadi, S. J. and Zare Ashkezari, M. (2016). Neo
-classical Realism in International Relations. Asian Social 
Scienc, 12(6), 95-99. 

Foulon, M. (2015). Neoclassical Realism: Challengers and Bridg-
ing Identities. International Studies Review, 17(4), 635–661. 

Fox, J. and Sandler, SH. (2004). Bringing Religion into Interna-
tional Relations. London: Palgrave Macmillan. 

International Business Publications. (2012). Indonesia, country 
study guide volume 1: Strategic information and develop-
ments/ International Business Publications. Washington 
DC: International Business Publications. 

Kitchen, N. (2010). Systemic pressures and domestic ideas: a 
Neoclassical Realist model of Grand Strategy formation. 
Review of International Studies, 36(1), 117-143. 

K                                )  I        ’  I       P   y 
& Humanitarian Issue: PKS Response to Palestine.  In Pro-
ceeding the 4th International Student Conference on Hu-
manity issues 2018, Universitas Muhammadiyah Yogyakar-
ta,178-194. 

Lobell, S.; Ripsman, N. M. and Taliaferro, J. W. (2009). Neo-
classical Realism, the State, and Foreign Policy. UK: Cam-
bridge University Press. 

Marie Murphy, A. (2020). islam in Indonesian Foreign Policy: 
The Limits of Muslim Solidarity for the Rohingya and Ui-
ghurs. Asan Institute for Policy Studies, 1-15. https://
www.jstor.org/stable/resrep2763 

Mintz, A. and Derouen, K. (2010). Understanding For-
eign Policy Decision Making. Cambridge: Cambridge 

University Press. 

Songbatumis, A. M. (2021). The Role of Islam in 
Indonesian Foreign Policy: A Case of Susilo Bam-

bang Yudhoyono. Polish Political Science Year-
book, 50(issue number), 1-23. 

Ng, J. (2022). Indonesia-Israel Relations: Is 



 مطالعات اعتقادی سیاسی

 70 4171دوره سوم، شماره ششم، زمستان 

a Breakthrough Imminent? The Diplomat, Available 
at: https://thediplomat.com/2022/01/indonesia-
israel-relations-is-a-breakthrough-imminent/ (Access 
11 August 2025). 

Ozkan, M. (2021). How Religion Shapes Foreign Policy? An 
Explanatory Model for Non-Western States. Religions, 12
(8), 1-13. 

Petito, F.  and Hatzopoulos, P. (2033). Religion in In-
ternational Relations: The Return from Exile (Culture and 
Religion in International Relations). London: Palgrave Mac-
millan. 

Rafikasari, A. (2020). Redefining Indonesia's Foreign Policy 
Free & Active: Challenges & Opportunities of Indonesia's- 
China's Alliance in the Development of Space Technology. 
Advances in Social Science, Education and Humanities Re-
search, (510), 656-661. 

Rathbun, B. (2008). A Rose by Any Other Name: Neoclassical 
Realism as the Logical and Necessary Extension of Structur-
al Realism. Security Studies, 0(17), 294–321. 

Ripsman, N. M., Taliaferro, J. W. and Lobell, S. E. (2016). Neo-
classical Realist Theory of International Politics. New York: 
Oxford University Press. 

Rose, G. (1998). Review: Neoclassical Realism and Theories of 
Foreign Policy. World Politics, 51(1), 144-172. 

Ryvantya, K. (2022). The Dilemma of Opening Indonesia-Israel 
Diplomatic Relations.  Modern Diplomacy, https://
moderndiplomacy.eu/2022/10/26/the-dilemma-of-opening
-indonesia-israel-diplomatic-relations/, (Access 11 August 
2025). 

Sandal, N. A. and James, P. (2010). Religion and International 
Relations theory: Towards a mutual understanding. Europe-
an Journal ofInternational Relations, 17(1), 3–25. 

Sites. (2022). The Republic of Indonesia, Available at: https://
sites.google.com/a/richland2 .org/indonesia-fantone-
dyer1/Culture, (Access 11 August 2025). 

Sukma, R. (2003). Islam in Indonesian Foreign Policy. London: 
Routledge Curzon. 

Tri Andika, M. (2016). An Analysis of Indonesia Foreign Policy 
U     J k   ’  P  -People Diplomacy. Indonesian Perspec-
tive, 1(2), 1-13. 

Warner, C. M. and Walker, S. G. (2011). Thinking about the 
Role of Religion in Foreign Policy: A Framework for Analy-
sis. Foreign Policy Analysis, (7), 113-135. 

Worldometers. (2025).  Indonesia Population (LIVE). 
Worldometers.info, https://www.worldometers.info/world-
population/indonesia-population/, (Access 11 August 
2025).  

Yuliartini, N. and Sawaki, A. N. (2022). Support of Indonesian 
diplomas on Palestine. Jurnal Pendidikan Kewarganegaraan 
Undiksha, 10(1), 467-481. 

Z            )  W y I            ’  N         R              
Israel? The League of Parliamentarians for Al Quds (LP4Q), 
Available at: http://repositori.dpr.go.id/464/1/BKSAP-
league%20Al%20Quds.pdf, (Access 11 August 2025). 

Wendt, A. (1995). Constructing International Politics.  Interna-
tional Security, 20(1), 71-81. 



ها و استخراج اصول حاکم عدالت محور بر مدیریت فرهنگی  مشی تحلیل خط

    »مد ظله العالی«در اندیشه آیت الله خامنه ای

 ﴾4141زمستان  •شماره ششم  •دوره سوم  •مطالعات اعتقادی سیاسی ﴿

  محسن احمدی
 دانشجوی دکتری مدیریت دولتی گرایش تصمیم گیری وخط مشی عمومی، دانشگاه آزاد اسلامی، واحد همدان، همدان، ایران.

 :نویسنده مسئول. ایمیلm.ahmadi5634 @gmail.com 

ها و استخراج اصول حاکم عدالت محور بر مدیریت فرهنگی در  مشی ( تحلیل خط4141احمدی محسن )استناد به این مقاله:  

 17تا  14( 6)3. مطالعات اعتقادی سیاسی. »مد ظله العالی«اندیشه آیت الله خامنه ای

 اطلاعات انتشار
 تاریخ دریافت:

4143043041 
 تاریخ پذیرش: 

4141044034 
 تاریخ انتشار: 

4141043037 

 17تا  17صفحات 

 چکیده

هها   گهیهر  کننده در جهتهت عنوان زیرساخت هویت جمعی و شالوده سامان اجتماعی، نقشی تعیین فرهنگ به

ها  اخیر، محهیه   ا ، ارتباطی و فناور  در دهه کند. شتاب تحولات رسانه ارزشی و الگو  زیست جوامع ایفا می

محهور  ا  پیچیده و چندلایه بدل ساخته و ضرورت وجود مدیریتی راهبرد ، کارآمد و عدالت فرهنگی را به عرصه

در حوزه فرهنگ، با تأکید بهر اسهتهقه ل  »العالی مدّظلّه«ا   الله خامنه ها  آیت را دوچندان کرده است. اندیشه

اس می، چارچوبی مفتومی برا  اص ح و ارتقا  حکمهرانهی –فرهنگی، عدالت اجتماعی و صیانت از هویت ایرانی

گیر  از روش ترکیبی )تحلیل مضمون در کنار تحلیل سیاستی(، بهه  دهد. پژوهش حاضر با بتره فرهنگی ارائه می

محور بر مدیریت فهرههنهگهی را  ها  فرهنگی مورد تأکید ایشان پرداخته و اصول حاکم عدالت مشی واکاو  خ 

شهده،  ها  ترسیهم دهد که فاصله موجود میان وضعیت کنونی فرهنگ و آرمان ها نشان می کند. یافته استخراج می

تهوجهتهی بهه  گذار ، ناهماهنگی نتاد  و کهم بیش از آنکه ناشی از کمبود منابع باشد، ریشه در ضعف سیاست

مند رهنمودها  فهرههنهگهی رههبهر ،  کارگیر  نظام دهد که به ها  اصیل فرهنگی دارد. نتایج نشان می ارزش

ساز طراحی الگو  کارآمد مدیریت فرهنگی، افزایش انسجام سیاستی و تحقق عدالت فرهنگی در  تواند زمینه می

 ابعاد توزیعی، ساختار  و مشارکتی باشد.   

  مشی فرهنگی، عدالت فرهنگی، اصول فرهنگی، اندیشه فرهنگی رهبری    مدیریت فرهنگ، خطواژگان کلیدی: 
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Abstract 
Culture, as the foundational infrastructure of collective identity and the basis of social 
order, plays a decisive role in shaping value orientations and the patterns of life within 
societies. The rapid acceleration of media, communication, and technological develop-
ments in recent decades has transformed the cultural environment into a complex and 
multilayered arena, thereby intensifying the need for strategic, effective, and justice‑ori-
ented cultural management. The cultural ideas of Ayatollah Khamenei (May His Emi-
nence’s Shadow Endure), with their emphasis on cultural independence, social justice, 
and the safeguarding of Iranian-Islamic identity, offer a conceptual framework for re-
forming and enhancing cultural governance. 

The present study, using a mixed methodology (thematic analysis alongside policy 
analysis), examines the cultural policy orientations emphasized by him and extracts 
the justice‑oriented governing principles of cultural management. The findings indi-
cate that the existing gap between the current cultural situation and the envisioned 
ideals stems less from a shortage of resources and more from weaknesses in policy-
making, institutional incoherence, and insufficient attention to authentic cultural 
values. The results demonstrate that the systematic application of the Leader’s 
cultural guidelines can facilitate the design of an efficient model of cultural man-
agement, strengthen policy coherence, and realize cultural justice in its distribu-
tive, structural, and participatory dimensions.     
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 مقدمه      

دهند  به سا ما  ا تماع ی و                             ترین عناصر   ل                فرهنگ ی ی ا  بنیادی                   

عنوا  بستر تولید معنا، هویت و الگ وه ای                                          ار و  معنایی  وام  است و به                            

کند. در ادبیات ح مرانی، فرهنگ نه ی  حو   بخشی،                                                  کن   معی عمل می               

کنند  انس ا ، پای داری و                           بل ه  یرساخت اصلی ساما   امعه و عامل تعیین                                          

 ود. همین  ایگا  مو    د  است که مدیریت                                           مندی توسعه تلقی می                      ت   

ای راهبردی و پی ی د  ت ب دی ل   ود                                   های اخیر به حو                    فرهنگی در دهه             

 ذاری کارآمد نیا مند ف م ع م ی   ت ح و ت                                       ای که در آ ، سیاست                    حو      

های ه وی ت ی و س ا وک اره ای                          های  درت نر ، پویایی                      محیطی، ظرفیت            

دهند  رفتارهای  معی است. امرو   تحو ت سری  فناوری ا  ع ات،                                                               ل   

ه ای       ها و ظ ور س ب                 های ا تماعی، ر ابت فشرد    تما                                   سترش  ب ه          

های اساسی کرد  است.                        یست  دید، محیط فرهنگی را دستخوش د ر ونی                                        

 ذاری فرهنگی ای اد ک رد  و                             این ت ییرات، ال امات  دیدی را برای سیاست                                        

نگر و مس ل ط ب ر                  رورت ت  ی  ن ا  فرهنگی به مدیرانی توانمند، آیند                                                  

روندهای تحول ا تماعی را آ  ار ساخته است. در  نین  رایطی، ی  ی ا                                                                  

های م م، فقدا   ار وبی منس م برای هدایت فرهنگی و ف ق دا                                                            ال     

های  اری و نیا های وا عی عرصه فرهنگ است.                                            انطبا  کافی میا  سیاست                      

های ن ری بومی برای تحلیل فرهنگ ی،                                     یری ا   ار و                 در این میا ، ب ر                  

تو ه در این حو  ، م  م وع ه                            ای یافته است. ی ی ا  مناب   ابل                                 اهمیت وی            

اس ت ک ه          العالی        مد ظل ه        ای      الله خامنه          ها و رهنمودهای فرهنگی آیت                           دید ا       

ها و خطابات رس م ی ارا  ه   د  و                                ها، پیا           ها در  ال  سخنرانی                     ی سال      

دربردارند  ت کیدات م رر بر مو وعاتی هم و  عدالت فرهنگی، صیانت ا                                                                   

های فرهنگی در ح مران ی                         هویت، ارتقای سرمایه ا تماعی، و تقویت ظرفیت                                          

 د  به ی     ار  و                     است. این م موعه، ا  من ر علمی،  ابلیت تبدیل                                           

های فرهنگی را داراست  با این حال، ب خ                                           م  ومی برای مطالعه سیاست                        

بن دی و          مند استخراج، دسته                   صورت ن ا            عمد  این ظرفیت ن ری تاکنو  به                             

دهد که ا ر  ه                تحلیل سیاستی نشد  است. بررسی پیشینه پ وه  نشا  می                                                 

مطالعات متعددی به مدیریت فرهنگی، عدالت فرهنگی یا تحلیل م ح ت وای                                                               

اند، اما کمتر پ وهشی به ترکی  ای ن س ه ح و   و                                               بیانات رهبری پرداخته                    

محور برای مدیریت فرهنگی پرداخته اس ت.                                        استخراج اصول کاربردی عدالت                          

رو، ی    ا  پ وهشی رو ن و ود دارد: نبود ی   ار و  تحلی ل ی                                                            ا این     

های ره ب ری را                 د  در دید ا                منس م که بتواند هم اصول فرهنگی مطر                                    

های فرهنگی مو ود را                       مشی     بندی کند و هم می ا  انطبا  آن ا با خط                                       صورت    

 ود. این مطالعه با                      نشا  دهد.  رورت پ وه  حا ر ا  همین خ  نا ی می                                             

است اد  ا  روش تحلیل م مو  برای استخراج م اهیم ک ل ی دی ان دیش ه                                                             

ه ای       کار یری تحلیل سیاستی برای مقایسه آ  ب ا س ی اس ت                                              فرهنگی و به           

محور م دی ری ت               تر ا  اصول عدالت                  کو د ت ویری د ی                   فرهنگی مو ود، می                

تواند مبنایی ن ری برای با ن گ ری در                                     فرهنگی ارا ه دهد.  نین تحلیلی می                                

های فرهنگی، ب بود مدیریت فرهنگی و ارتقای کارآمدی ح م ران ی                                                            سیاست     

 فرهنگی در سط  ملی فراهم آورد.                             

  یشینه   قی               

 بندی است:           پیشینه پ وه  در سه حو   اصلی  ابل  بقه                                      

 مش     ن   در ای ان                     مدی ی     ن   و                     

مطالعات داخلی بر این ن ته ت کید دارند که مدیریت فرهنگی در ای را                                                                  

های بومی اس ت.                 نیا مند هماهنگی ن ادی، انس ا  سیاستی و ت یه بر ار ش                                                   

ه ای        ذاری فرهنگی در س ا م ا                         مشی     الگوی خط         هایی هم و               پ وه      

 ذاری فرهن گ ی،                 و مطالعات منتشر د  در م  ت سیاست                                   (   4376)    ایرانی      

های اصلی            ها را ا   ال                توا   سیاست              ع  ن ارت، پراکند ی ن ادی و عد                                

 کنند.       معرفی می        

 عدال     ن              

در ادبیات عدالت ا تماعی، عدالت فرهن گ ی ی   ی ا  م ح وره ای                                                      

ه ای       تو ی  ع اد ن ه ف رص ت                    د  اما بسیار بنیادین است که به                                 کمترکاوش        

فرهنگی، دسترسی برابر و مشارکت فعال همه ا شار در ت ول ی د و م  ر                                                               

ها نی  بر نق  عدالت فرهنگی در اف ای                                          فرهنگ ا ار  دارد. برخی پ وه                             

 اند.      نشینی فرهنگی ت کید کرد                          سرمایه ا تماعی و  لو یری ا  حا یه                                 

 اندیشه    ن   ر   ی                   

وی           ای، ب ه        الله خامنه          های آیت         آ ار پ وهشی معطو  به بیانات و نو ته                                   

، اص ول ی ه م   و                 (   4141)  مدیریت فرهنگی در اندیشه رهبری                              کتا       

سا ی، مس ولی ت ح اک م ی ت و                          استق ل فرهنگی، عدالت فرهنگی، هویت                                 

 د  در          های ان ا            کنند. پ وه              خواهی فرهنگی را بر سته می                            رورت تحول          

پ وهشگا  فرهنگ و اندیشه اس می نی  به نق   ره ب ری در ت ب ی ی ن                                                         

ان د. در م   م و ،                  ا ار  کرد              های ک   ح مرانی فرهنگی                         یری        ت    

هایی در  مینه م دی ری ت                        پیشینه مو ود بیانگر آ  است که هر ند پ وه                                          

فرهنگی و عدالت فرهنگی ان ا   د ، اما ترکی  این دو حو   با ت ح ل ی ل                                                                 

صورت رو مند بررسی   د                          های فرهنگی در اندیشه رهبری کمتر به                                    سیاست     

 است  خ یی که پ وه  حا ر به دنبال پرکرد  آ  است.                                               

 م ا ی         

م ح ور        های فرهنگی و استخراج اصول عدال ت                                 مشی     من ور تحلیل خط                به  

ای، تبیین م اهیم بنیادین ای ن                                الله خامنه          مدیریت فرهنگی در دید ا  آیت                           

 یری  ار  و  ن   ری                    حو    روری است. این م اهیم، مبنای   ل                                     

 سا ند.        پ وه  و تحلیل سیاستی بعدی را فراهم می                                     

 م     مدی ی             

ع ل م و ه ن ر ادار                   عنوا          مدیریت در ادبیات علمی به                        

 ود و هد  آ  اس ت   اد                          ناخته می            های ا تماعی             سا ما       

ب ینه ا  مناب  انسانی و  یرانسانی برای ت ح ق   اه دا                                                    

های م دی ری ت ی در دورا                         سا مانی است. ر د ن ریه                      

دهند  اهمیت این ح و   در ت وس ع ه                                 معاصر نشا           
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( مدیریت را             36:     4317ا تماعی است. با ی ن رآبادی و رحمانی )                                     

  د        ها در راستای اهدا  ت ع ی ی ن                           یری م  ر ا  ظرفیت                    فرایند ب ر            

 دانند.        می  

 م        ن            

ترین م اهیم علو  ا تماعی است و ب ا  س ت ر                                            فرهنگ ی ی ا  بنیادی                   

 ود. هورتو                 ناسی تعری  می                 ناسی و انسا                معنا ناختی وسیعی در  امعه                         

ه ا، اع ت ق ادات،                 ای ا  دانستن ی               م موعه پی ید               ( فرهنگ را            4713و پال )       

های ی ک ه انس ا                  هنرها، اخ  یات،  وانین، عادات، آدا  و رسو  و توانایی                                                    

کنند. این تعری ، ماهیت                          معرفی می           کند     عنوا  ع وی ا   امعه کس  می                            به  

 سا د.          ند یه فرهنگ را بر سته می                         

 مدی ی     ن               

دهی، هدایت و ک ن ت رل                      ری ی، سا ما               مدیریت فرهنگی  امل برنامه                         

هایی است که هد  آن ا انتقال، ت بیت و ت امل فرهن گ در اب ع اد                                                             فعالیت      

(، مدیریت فرهنگی ب ای د در پ ی                             31:     4317مختل  است. به تعبیر حبیبی )                           

 های فرهنگی و ت مین انس ا  فرهنگی  امعه با د.                                              دهی  ریا            ساما      

 مدی ان    ن               

مدیرا  فرهنگی، افرادی هستند که در سطو  عالی، میانی و ا  رای ی                                                             

ری  ی،          ذاری، ب رن ام ه               کنند و وظای  سیاست                    ن ادهای فرهنگی فعالیت می                        

( این م دی را  را                 31:     4317 یری و ن ارت را برع د  دارند. حبیبی )                                       ت میم     

های فرهنگ ی را دا  ت ه                       داند که باید توانایی هدایت  ریا                                   کار  ارانی می             

 با ند.      

   ورت و  ای اه مدی ی     ن                              

دهی هویت و انس ا  ا  ت م اع ی                             من له رو   امعه در   ل                        فرهنگ به        

تواند  امعه را د ار فرسای   ک ن د                                  تو  ی به آ  می                نق  اساسی دارد. بی                  

همگانی بود               (. در بیانات مقا  مع م رهبری، بر                                  63:     4313آبادی،          د     )حا ی     

ت کید  د  و               ح ور فعال و مس و نه مدیرا  فرهنگی                                  و  رورت           فرهنگ     

نق  مدیرا  فرهنگی در صیانت ا  مر های هویتی مورد تو ه  رار   رف ت ه                                                                 

:   4313(. مولینی ر )            4311041047است )دیدار و یر و مس و   و ارت ار اد،                                       

ه ای       ها، و ای   اد  ی رس اخ ت                     ( نی  ارتقای خ  یت، کاه  نابرابری                                 34

 داند.       فرهنگی را ا  ال امات مدیریت فرهنگی می                                     

 u lic  olicy مش        م               

 ذاری به م موعه ت می م ات،                            مشی عمومی در ادبیات سیاست                           خط  

 ود که ا  سوی دولت ب رای                           ها و ا داماتی ا    می                        یری        ت   

های        ردد. ی ی ا  تعری                      ویی به مسا ل عمومی اتخا  می                              پاسخ    

است که                      ک سی  در این حو  ، تعری  دای                            

 یرد ان ا  ده د ی ا                     آن ه دولت ت میم می                   مشی را          خط  

مش ی       کند. ا  این من  ر، خ ط                      معرفی می           ان ا  ندهد          

مداخل ه ن ی                ها و عد            یری      تن ا  امل مداخ ت دولت، بل ه  امل نادید                                          نه  

ای ا  راهبردها،  وانی ن،                           مشی فرهنگی م موعه                   هست. در حو   فرهنگ، خط                      

هایی است ک ه ب رای ه دای ت                           یری      مداخ ت حمایتی یا ن ارتی و   ت                             

  ود.        دهی به رفتار فرهنگی  امعه  راحی م ی                                    های فرهنگی و   ل                   ریا      

های فرهنگی، تولید و م  ر                             مشی فرهنگی مستقیما  بر تو ی  فرصت                                   خط  

ه ای         ذارد.   ار  و                های هویتی ا ر می                  ها و  ریا             فرهنگی، ن ا  ار ش                 

ن ی   نش ا                                          ذاری       ک سی  سیاست           

  ری و           ری، ه دای ت            مشی فرهنگی باید توا  ت ن   ی م                            دهد که خط           می  

 سا ی دا ته با د.                  ظرفیت     

 م  ری در    ن                   م     عدال            

س ا ی         ذاری فرهنگی به م ع ن ای ف راه م                             محوری در سیاست                عدالت     

های س اخ ت اری در                  های برابر برای مشارکت فرهنگی، رف  تبعی                                          فرصت    

های کمتر برخوردار اس ت. ای ن                              دسترسی به مناب  فرهنگی و تو ه به  رو                                      

             های عدالت معاصر دارد. نانسی فری ر                                     م  و  ریشه در ن ریه                   

 کند.      بندی می         صورت       مشارکت       و      با  ناسی         ،    تو ی       عدالت را در سه ب عد                     

 عدالت تو یعی: تو ی  عاد نه مناب  و خدمات فرهنگی.                                                

ه ای       های  ند ی و ت   اوت                   ها، سب          عدالت با  ناختی: احترا  به هویت                               

 فرهنگی.       

ه ا در         کرد  ام ا  مشارکت وا عی همه   رو                                   عدالت مشارکتی: فراهم                    

 تولید و م ر  فرهنگ.                   

در اسناد سیاستی ایرا  نی  م  و  عدالت فرهنگی با ت کید ب ر ت و ی                                                                  

های برابر برای آحاد  امعه، و ص ی ان ت ا                                          متوا   ام انات فرهنگی، فرصت                           

هویت فرهنگی متنو  کشور بر سته  د  است. در بیانات رهبری ن ی   ب ر                                                               

پره ی   ا  ت م رک    رای ی                      ،    دسترسی همه مرد  به کا های فرهنگی                                 

ت کید  د  ک ه                 حمایت ا  استعدادهای فرهنگی ا شار مختل                                        ، و      فرهنگی      

  ور مستقیم در  ار و  عدالت فرهنگی  ابل تحلیل است.                                                   به  

 رو   ناس          

این پ وه  با روی ردی ترکیبی ان ا   د  است  به این معنا که ب رای                                                                

محور مدیریت فرهنگی در ان دیش ه                                دستیابی به درکی  ام  ا  اصول عدالت                                  

ص ورت        ای، ا  هر دو  یو  تحلیل م مو  و تحلیل سیاستی به                                                 الله خامنه          آیت   

ای  س ت رد  ا                 اف ا ب ر   رفته  د  است. در مرحله نخست، م موع ه                                                هم  

های فرهنگی رهبری  ردآوری                            ها، اح ا  و متو  مرتبط با دید ا                                   بیانات، پیا             

مند اندیشه ایشا  فراهم  ردد. س   این م ت و  ا                                                  د تا ام ا  ف م ن ا                     

 ری  روش تحلیل م مو  مورد بررسی  رار  رفت  رو ی که به پ وهشگر                                                               

دهد م اهیم کلیدی، الگوهای معنایی ت رار وند  و م امین اصل ی                                                             ا ا   می        

های کی ی استخراج کند. فرایند تحلیل  امل خوان  م   رر                                                      را ا  میا  داد                

بندی        متو ، کد ذاری م  ومی، ت می  کدها در  ال  م اهیم میانی، و صورت                                                             

م امین ن ایی بود. این م امین در ن ای ت م ب ن ای اس ت خ راج اص ول                                                          
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ه ای ح اص ل ا                محور مدیریت فرهنگی  رار  رفتند. در ادامه، یافته                                                 عدالت     

های فرهنگی رسمی                   مشی     ها، اسناد با دستی و خط                        تحلیل م مو  با سیاست                    

سویی یا فاصله آن ا با اصول اندیشه ره ب ری                                           کشور مقایسه  د تا می ا  هم                          

مشخ   ردد. تحلیل سیاستی در این پ وه  نق  م مل دارد   یرا صر                                                               

استخراج م اهیم ا  بیانات رهبری، ت ویر کاملی ا  میدا  عم ل م دی ری ت                                                                 

رو، اسناد سیاستی مو ود در ح و   ف ره ن گ                                        دهد. ا  این             فرهنگی ارا ه نمی                

بررسی  د تا مشخ   ود اصول مستخرج تا   ه ان دا   در س اخ ت ار                                                         

 ذاری  اری با تا  یافته است. این مقایسه ام   ا    ن اس ای ی                                                         سیاست     

های اص حی را فراهم ساخت و  ار وب ی                                     ها و فرصت           ها، ناهماهنگی                 ا     

رو ن برای ف م و عیت مو ود و ارا ه الگوی ارتقای ح مرانی ف ره ن گ ی                                                               

ای اد کرد. برای اف ای  اعتبار نتای ،  ندین ا دا  ا سنادی و تحلیلی ص ورت                                                                        

ها با روی رد تطبیقی، است  اد                                 هایی ا  داد                رفت  ا   مله با کد ذاری بخ                             

ها با پیشینه پ وه  داخل ی.                             مند یافته           ا  مناب  رسمی و معتبر، و مقایسه ن ا                                     

های کی ی،  ابلیت اعتماد و عم  تبی ی ن پ  وه   را                                                این ترکی  ا  روش                

اف ای  داد  و ام ا  استخراج اصولی منس م و  ابل ات ا برای م دی ری ت                                                                 

 محور را فراهم کرد  است.                         فرهنگی عدالت            

    یه و   لی  داده  ا                       

  ای مدی ان    ن   عدال  م  ر                                وی گ      

ه ا و        های ف ایند  در عرصه ادار  سا م ا                                   تحو ت پر تا  و پی ید ی                      

ه ا،       ای ا  توانای ی               ن ادهای فرهنگی،  رورت برخورداری مدیرا  ا  م موعه                                                

های تخ  ی را بر سته ساخته است. در وا  ، کارآم دی                                                   ها و وی  ی            م ارت     

های  خ یت ی               ور مستقیم با توا  مدیریتی و وی  ی                                    هر بخ  فرهنگی به                

کند،        ( ت کید می          443:    431که با ی ن رآبادی )                    مدیرا  آ  مرتبط است.  نا                          

های مدی ر            ها نا ی ا  نحو  مدیریت و م ارت                                بخ  م می ا  کارایی سا ما                          

رو، مدیرا  فرهنگی در ن ا   م وری اس می ای را  ب ای د ا                                                         است. ا این          

های ف ره ن گ ی را                 هایی برخوردار با ند که آن ا را  ادر سا د  ریا                                                 وی  ی     

تری ن        محور فرهنگی کم  کنند. م م                           هدایت کرد  و به تحق  اهدا  عدالت                                

 اند ا :         ها عبارت          این وی  ی         

 ال   گ ای  درون  به ام ر    ن   و  ن ی                                      

ه ای       تمایل و ع  ه درونی به حو   فرهنگ و هنر ی  ی ا    اخ  ه                                                   

های سا مان ی               بنیادی مدیرا  فرهنگی است. مدیریت فرهنگی تن ا با م ارت                                                     

 ابل تحق  نیست، بل ه نیا مند در  عمی ، پیوند عا  ی و انگی   درون ی                                                                   

  ود م دی ر            های فرهنگی است.  نین  رایشی مو   می                                     نسبت به فعالیت              

های فرهنگی              فرهنگی بتواند با حساسیت و ب یرت بیشتری به هدایت  ریا                                                      

 ب ردا د و با روحیات و نیا های  امعه فرهنگی ارتبا  م  ر بر رار کند.                                                                  

    دینداری          

ها و هن ارهای مطلو  فرهنگی                              در ن ا   م وری اس می ایرا ، ار ش                                

یابد. ب ر ای ن                ریشه در اس   دا ته و حرکت فرهنگی در بستر دین معنا می                                                    

اسا ، مدیرا  فرهنگی باید ا  ایما ، باورهای دینی و الت ا  عملی به                                                                  

های اس می برخوردار با ند. در بیانات مقا  مع م رهب ری ن ی                                                             ار ش    

با هد  تعم ی   ت دی ن،                     های فرهنگی باید                   ت کید  د  است که فعالیت                       

صورت پذیرد تا آیند  اس می  امع ه                                    های اس می           باورهای دینی و ار ش                   

ه ا را ب ه            ت مین  ود. هم نین ایشا  و ارت فرهنگ و دیگر دس ت گ ا                                                  

عنوا  اولویت نخست ت وص ی ه                           به      سترش تدین و رو  فرهنگ اس می                             

(.    13–11:     4317کنند )ادار  سیاسی ستاد نمایند ی ولی فقیه در س   ا ،                                                     می  

–این نگرش بیانگر  رورت پیوند میا  مدیریت فرهنگی و مبانی ه وی ت ی                                                            

 دینی  امعه است.               

    و دان کاری             

ت ری ن        و دا  کاری، همرا  با ان با  فردی و ا تماعی، ی ی ا  م   م                                                      

های فرهنگی ب ه                  ود   یرا فعالیت                  های مدیرا  فرهنگی محسو  می                            وی  ی     

ت ش پایدار، تع د حقیقی و ن م درونی نیا  دارند. مقا  م ع   م ره ب ری،                                                                 

معرفی کرد  و بر  رورت احیای آ  ت ک ی د                                          وهر ت ش         و دا  کاری را               

باید به و دا  کار، و دا  آ  وظی ه و مس ولیتی که بر دوش هر فرد                                                                دارند:        

(. این وی  ی، مدیر فرهنگی را                              441:      )حدی  و یت، ج                  است، اهمیت داد              

های       تواند  ریا              کند که می            و، د ی  و  ابل اعتماد تبدیل می                                 به فردی پاسخ            

 مندی مدیریت کند.                  فرهنگی را با  بات و برنامه                          

   ی ی       د  م   لی           

های فرهنگی به دلیل آ ار بلندمدت و ت  یر ذاری عمی  بر هویت                                                             فعالیت      

پ ذی ر اس ت. ای ن                 و رفتار  امعه، مستل   ح ور مدی ران ی مس   ول ی ت                                          

پذیری باید در سه سط  مورد تو ه  رار  یرد: آماد ی برای اص ل                                                             مس ولیت       

های ک   ، و              ها و برنامه             عمل، آماد ی و توانایی تخ  ی مطاب  سیاست                                       

پذیری در بیانات م ق ا                         بود  مس ولیت              بعدی      الت ا  به   ارت و تقوا. این سه                              

( تش ری           043 43130مع م رهبری در مراسم تن یذ ح م ریاست  م وری )                                            

پذیری مدیر ف ره ن گ ی                     دهد که مس ولیت                 د  است.  نین نگاهی نشا  می                           

 ای است.         صرفا  وظی ه اداری نیست  بل ه تع دی اخ  ی، هویتی و حرفه                                                      

 گ ای             ان ن         

پذیری اس ت.              ها،  ع   انو                های مدیریتی در برخی حو                            ی ی ا   ال            

تواند آ ار من ی  دی بر ای بگذارد.                                     این مس له در مدیریت فرهنگی نی  می                                 

مدیر فرهنگی باید دارای اعتقاد  لبی به ن م،  انو  و عدالت اداری با د.                                                                      

در بیانات مقا  مع م رهبری نی  ت کید  د  است که در ن ا  اس  م ی                                                              

و ه ی   ص اح                 همه افراد  امعه باید در برابر  انو  برابر با ند                                                

 درتی ح  تخطی ا   انو  و تحمیل اراد  خود بر دیگرا  را ندارد.                                                              

 رایی،  ر  تحق  عدالت فرهن گ ی و ت و ی   ب راب ر                                               انو      

 های فرهنگی است.                 فرصت    

 ن       و  اعت ادبه           

با تو ه به  ستر  ارتبا  مدیرا  فرهنگی با مرد ،                                                
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ن     ب رای            نخبگا ، هنرمندا  و ن ادهای مختل ، برخورداری ا  اعتمادبه                                                       

ار ش       ن     را          آنا   رورتی اساسی است. مقا  مع م رهبری اعتمادب ه                                               

های س ا ن د  ی               پایه     کنند که بدو  آ                    دانسته و ت کید می                    اساسی انق             

(.    0601 431)دیدار با اع ای ه ی   ت دول ت،                               کشور مت ل ل خواهد  د                    

دهد با  بات، اب ت   ار و   درت                              ن   به مدیر فرهنگی ام ا  می                             اعتمادبه        

 های فرهنگی عمل کند.                      یری با  در موا  ه با  ال                             ت میم     

   ا     اک  ب    ایند مدی ی  و م ندس     ن                                                 

ری  ی        برای تحق  اص  ، ارتقا و ت امل فرهنگ  امعه، و ود ب رن ام ه                                                      

فرهنگی کارآمد و مت ی بر اصول بنیادین  روری است. م ندسی فرهن گ ی                                                               

ه ای       ای ک   برای مدی ری ت   ری ا                           تواند نقشه            بر اسا  این اصول، می                    

 اند ا :         ترین این اصول عبارت                     فرهنگی ارا ه دهد. م م                     

 ال    ام ی  و                       

ه ا،       مدیریت فرهنگی باید همه ابعاد فرهنگ ا  مله مبانی ن ری، ار ش                                                          

ساختارها، اب ارها و فرآیندهای فرهنگی را در بر یرد. این  امعیت،  ر                                                                     

تحق  م ندسی فرهنگی ا ربخ  است. مقا  مع م رهبری ت  ک ی د                                                      

م ابه م  ن دس ی                به   است و باید               ی  سیستم         کنند که فرهنگ                 می  

(. لذا        41:     4373مدیریت  ود )صمدیا ،   یعی و فتحی،                                      سیستم     

ه ای       ای یا بخشی به فرهنگ، مان  انس ا  برن ام ه                                         نگا    یر           

 فرهنگی خواهد  د.                

 ن  ی      بین  و  ینده              گ ای   وا                   رمان        

م ندسی فرهنگی باید دارای ت ویری رو ن ا  و                                               

ه ای ا  ت م اع ی               حال باید بر پایه وا عیت                         مطلو  فرهنگی با د  اما درعین                            

های فرهنگی را   ی ر  اب ل                         بینی، برنامه               رایی بدو  وا                   استوار  ود. آرما                  

ت امل، اص  ، رف  خط ا و                         سا د. مقا  مع م رهبری بر  رورت                                  تحق  می       

در م ندسی فرهنگی ت کید دارند )بیانات در دی دار                                                  ها    با نگری مستمر روش                 

 (.  431307047اع ای  ورای عالی انق   فرهنگی،                                

    مشارک  و ا  ا                  

برای موفقیت نقشه ک   فرهنگی، ال اما  باید ا ما  نخبگا ، م دی را ،                                                                 

:   4373ف ن ی )       کار ناسا  و فعا   فرهنگی فراهم  ود. صمدیا  و   یعی                                                  

 ر  مقبولیت و کارآمدی نقشه  ام  ف ره ن گ ی                                          ( این مشارکت را پی                    46

کنند. رهبر انق   نی  با هشدار نسبت به روی رده ای اف را  ی،                                                           معرفی می        

ای  ابل سرک و  اس ت                       ای رها و نه عرصه                  ت کید دارند که فرهنگ نه حو                              

بل ه نیا مند مدیریت همرا  با مشارکت و ف م تحو ت است )بیانات در دیدار                                                                      

 (.  4313اع ای  ورای عالی انق   فرهنگی،                                

 د  ان  ا  و استناد                  

های فرهنگی باید دارای انس ا ، پیوستگی و ارتبا  منطقی می ا                                                              برنامه      

 ا      عناصر مختل  با ند. راه ارهای پراکند  و مقطعی در حو   فرهنگ آسی                                                                

های تنقی ، تدوی ن راه ب رده ای                              هستند. برای تحق  انس ا ، باید ا  روش                                    

ای ب ر   رفت. مقا  مع م رهبری نی  ب ر                                        ک   و است اد  ا  ت ربیات مرحله                              

ه ای       های فرهنگی در ب خ                      یری و انس ا  فعالیت                      ن م،   ت          رورت       

کنند ) لسه  ورای عالی انق   ف ره ن گ ی،                                       ت کید می          دولتی و  یردولتی                

 (.             به نقل ا              4314

  ک  م ق  سا ته :  دو    لیل 

 م   م    لی  استنادی م نای ا  /وی گ 

 امور به درونی  رای 

 هنری و فرهنگی

 برای فرهنگی مسا ل با  ناختی و عا  ی پیوند  رورت  (443: 431ن رآبادی ) با ی

 .تر‌د ی  سا ی‌ت میم

 های‌ار ش بر مبتنی فرهنگی اهدا  با مدیر هویت هماهنگی  (11-4317:13فقیه ) ولی نمایند ی ستاد سیاسی ادار  دینداری

 .اس می

 .فرهنگی مدیریت در تداو  و ن م انس ا ، ای اد 441: ج و یت، حدی  کاری و دا 

 مدیریت در عملی الت ا  و تخ   اخ  ی، تع د ترکی  043 431304بیانات  پذیری‌مس ولیت

 .فرهنگی

 .برابر های‌فرصت تو ی  و فرهنگی عدالت نیا ‌پی   انو  برابر در برابری خ وص در رهبری بیانات  رایی‌ انو 

 .فرهنگی های‌ ال  با مقابله و  یری‌ت میم توا  اف ای  046041 431بیانات  اعتماد به ن  ‌

 .بخشی روی رد ا  پرهی  و فرهنگ به سیستمی نگا  ل و  (4373:41فتحی ) و   یعی صمدیا ، تخ   و  امعیت

 و بینی‌وا    رایی،‌آرما 
 نگری‌آیند 

 .ها‌وا عیت  ناخت با آرمانی  یری‌  ت ترکی  4313047047بیانات 

 .فرهنگی م ندسی در نخبگا  و ن عا ‌ ی همراهی  رورت  (4373:46فنی )‌  یعی و صمدیا  ا ما  و مشارکت

 .فرهنگی راهبردهای پیوستگی و ی  ار گی          4314بیانات  استناد و انس ا 

 .ت ییرات پذیری‌تدری  و فرهنگی اص حات بود  ای‌مرحله 4313بیانات  ت امل مرات 
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     م ا    کام                

ای و تدری ی است و تحق  اص ح ات                                 مدیریت فرهنگی فرایندی مرحله                           

مرحله است. صمدی ا                      به    فرهنگی نیا مند  ما ، آ مو  و خطا و ا رای مرحله                                              

ه ای       ای ب رن ام ه           ( به  رورت  راحی  ندمرحل ه                         47:     4373فنی )       و   یعی       

اند. رهبر انق   نی  ت کید دارند که ت  ی ی ر ف ره ن گ                                                  فرهنگی ا ار  کرد                  

 ود )دیدار با اع ای  ورای عالی                                  محق  می          تدری  و با عوامل ت  یر ذار                            به   

 (.  4313انق   فرهنگی،               

 ا    و را کار ای  ق ی  مدی ی     ن   عدال  م  ر                                               

ای      ای، تقویت مدیریت فرهنگی نیا مند م موعه                                        الله خامنه          در اندیشه آیت             

ها هم ناظر بر استح   ا  درون ی                               ا  راه ارهای بنیادین است که ماهیت آ                                     

آوری ا تماعی و هویتی  امعه. این                                   ن ا  فرهنگی است و هم بر اف ای  تا                                   

اند: تح یم              راه ارها بر اسا  بیانات ایشا ، عمدتا  ناظر بر   ار محور کلیدی                                                             

ه ای       وحدت ملی، تعیین مر های دوستی و د منی، تقویت ایم ا  و ار ش                                                        

ای      اس می، و مرا بت ا  ن و  و ت دید ناسی. هر ی  ا  این عناصر،  ال ود                                                                 

ه ا      سا د   یرا کارآمدی سیاست                          محور فراهم می               برای مدیریت فرهنگی عدالت                        

و ن ادهای فرهنگی تن ا در بستری ا  انس ا ، اعتماد عمومی، هویت رو  ن                                                                   

 و مقاومت  ناختی  ابل تحق  است.                              

  ا و م    ن کش ر                    ا  اد و و دت گ وه                    

های سی اس ی و               ن دی ی  رو             و      همدلی      ،    وحدت     ای      الله خامنه          آیت   

دانند. ایشا  ت  ک ی د                      را  ر  اساسی موفقیت مدیریت فرهنگی می                                       نخبگا       

هایی که سخن و  ایگا  آنا  ب ر اف   ار                                      کنند که مس و   و  خ یت                        می  

را پا  ب دارن د و ا  ا                            نعمت وحدت و ات ا                   عمومی ا ر ذار است باید                        

های اخت   به   ا  ا تماعی تبدیل  ود. به تعب ی ر ایش ا :                                                        ندهند  مینه           

خ وص مس و   کشور باید نعمت وحدت و ات   ا  و                                             همه آحاد ملت و به                  

همدلی را که خدای متعال آ  را به ما ار انی دا ته برای خود ح   کنن د و                                                                     

های ت ر ه  لبه کنند و به ی دیگر                                   ها و مایه           آ  را به خطر نیندا ند... بر ت ر ه                                 

)بیانات رهبر مع م انق   اس می در دیدار با ک ار   ارا                                                         تر بشوند          ن دی      

(. ای ن   ار  و ، ا  م ن   ر                         43140703ن ا   م وری اس می ایرا ،                          

سا  ح   سرمایه ا تماعی و کاه   س س ت                                       ذاری فرهنگی،  مینه                     سیاست     

  ود.      های عدالت فرهنگی محسو  می                            ر        تمانی است که ی ی ا  پی                          

     یین م   ای دوست  و د  ن                              

ت ع ری   د  ی               های م م در تقویت مدیریت فرهنگی،                                   ی ی ا  م ل ه            

ای با ت ک ی د ب ر   رورت                        الله خامنه          است. آیت           مر های دوستی و د منی                    

های درونی ن ا ، خواستار کاه  فاصله می ا  ن ی روه ای                                                   اف ایی  ریا               هم  

 ذاری رو ن              انق بی و اف ای  هم اری آنا  هستند  در عین حال، بر فاصله                                                       

ب رادرا           ف رم ای ن د:            کنند. ایشا  می                با د منا  هویتی و سیاسی ت کید می                                

توانند فاصله بین خود ا  را کم کنن د...                                         مسلما ، برادرا  انق بی هر  ه می                               

ها بیایند مر های  دید و ن وی ی را                                   ها  یاد کنند...  نا                       اما فاصله را با د من                    

)بیانات رهبر مع م انق   اس می در ا تم ا  ب  ر                                                  تعری  کنند          

 (.  71041031مرد  ارا ،            

ب ی ن ان ه و             را، وا              ذاری فرهنگی باید هویت                        ا  این من ر، سیاست                  

مبتنی بر ت  ی  عق نی میا  رفا ت داخلی و خ ومت خ ار  ی ب ا  د                                                            

 های فرهنگی.             وی   برای  لو یری ا  ن و  در  یه                                  به  

  ای اسلام               ق ی  ای ان و ار                       

ن   مدیرا  فره ن گ ی را                        ای ایما ،   اعت و اعتمادبه                            الله خامنه          آیت   

کنند. ایشا  ت  ک ی د                     معرفی می           های اصلی مدیریت فرهنگی                        ی ی ا  پایه            

ها را در  کنن د                  دارند که مدیرا  فرهنگی باید نیا های مرد  را بشناسند، آ                                                        

ایما ،   اعت و اعتماد به ن   مس و                                        ها ا دا  نمایند:                    و برای ت مین آ                

های اصلی است... مس و   ب ای د ب ه                                  و مدیرا  فرهنگی  امعه ی ی ا  پایه                                 

   وظای  خود ا  عمل کنند. نیا های مرد  را ب  مند، در  و ت مین کنن د...                                                                  

(. هم نین           7101044)بیانات رهبر مع م انق   اس می در دیدار با پاسدارا ،                                                     

تا  این است که ایما  و امید و ا مینا  را                                             ما مس و   وظی ه                 اف ایند:            می  

)بیانات رهبر مع م انق   اس می در دیدار با مس  و   و                                                       مستح م کنید           

(. این راهبرد، بنیا  ع دال ت                            431101044کار  ارا  ن ا   م وری اس می،                              

ه ای       کند   یرا ن ا  فرهنگی مت ی بر ایما  و ار ش                                            فرهنگی را تقویت می                  

اس می،  ادر است اعتماد عمومی، همبستگی ا تماعی و امنیت روانی  امعه                                                                   

 را اف ای  دهد.              

   م ا    ا  ن    د  ن                      

  ن و  د من          ی ی ا  محورهای اساسی بیانات رهبری، هشدار نسبت به                                                  

در  هنیت نخبگا ، ساختارهای فرهنگی و اف ار عمومی است. ایشا  ا  همه                                                                   

آفری ن ی          خواهند که مرا   فری  د منا  با ند و نسبت به نق                                                  مدیرا  می         

ها، مدیرا  و مس  و                         من ا  همه  رو                اف نی حسا  با ند:                     آنا  در ت ر ه             

ای ا          کنم که مرا   فری  د من با ند... هی   له و   و                                                 ن ا  خواه  می             

مرد  نیست    و  ا  کسانی است که بایستی اف ار مرد  را   ت بدهند، اما                                                                     

)بیانات مق ا  م ع   م                      کنند یا آ نا نیستند...                         اهی به وظای شا  عمل نمی                        

(. ایشا  هم نین ت  ک ی د                       1704036های نما   معه ت را ،                        رهبری در خطبه             

هایی ی ا           کدا  ا  ما مس و   ن ا  نباید ا ا   بدهیم که دست                                                 هی     کنند:         می  

ا  روی عناد و  ر  و یا ا  روی   الت در ی  ار گی ملت ت ر ه ای   اد                                                                 

(. این مح ور،              1704304)بیانات در دیدار با اع ای م ل  خبر ا ،                                           کنند    

و پیشگیری ا  تحری ،  ل ب ه                             ح   امنیت فرهنگی                 های       ی ی ا  پایه           

های نابرابر و ت عی  هویت ملی است که در م  و  ع دال ت                                                      روایت     

 فرهنگی نق  کلیدی دارد.                      

  ا        دید ناس  و  نا   وا  ی                             

ای بنیادین برای                   ای ت دید ناسی را وظی ه                        الله خامنه          آیت   
دانند. ایشا  ب ر   رورت                         نخبگا  و مدیرا  فرهنگی می                         

ها، در  ت دیدهای مش ت ر  و                             ناخت د ی  وا عیت                 
اولین وظی  ه              ها ت کید دارند:                   سا ی آ          پرهی  ا  ساد              
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نخبگا  کشور  ناختن وا عیت است... ت دید هست، متو ه همه ن  ا  ه م                                                               
 حل آ  ح   و اف ای  عناصر  درت در درو  ن   ا  اس ت...                                                   هست... را           

)بیانات رهبر مع م انق   در دیدار مس و   و کار  ارا  ن ا    م   وری                                                                 
(. هم نین در بیانی دیگر، نق  مدیرا  ک ارآم د در                                               4314043031اس می،        

 کنند:       های ملت را بر سته می                      سا ی ظرفیت            فعال    

ملت ما نشا  داد  آن ایی که  ای کار و حرکت و ت ش اس ت ا  ر                                                          
فرماندها  و مس و   خوبی با ی سر او با ند خواهد ت وانس ت ک اره ای                                                              

)بیانات مقا  مع م رهبری در دیدار با  وان ا  در                                                  ب ر  را به ان ا  برساند                       
(. این روی رد، مدیریت فرهنگی را ب ه س م ت                                        170304م لی ب ر  ت را ،                  
دس ت ان ه          های پی           بینی ت دیدات نر ، و اتخا  ت میم                                  ناخت محیط، پی                

کند  امری  روری برای بر راری عدالت و ت وا   در ع رص ه                                                      هدایت می        
 فرهنگی.       

 نتی ه گی ی            

های فرهنگی و استخراج اص ول                             مشی     پ وه  حا ر با هد  تحلیل خط                          
ای ان ا    د و ب ا                    الله خامنه          محور در مدیریت فرهنگی ا  من ر آیت                                   عدالت     
های       های معتبر، بیانات رسمی، مقا ت پ وهشی و  ار و                                                 یری ا  داد               ب ر     

( و ادب ی ات            3433المللی هم و  عدالت  ندبعدی نانسی فری ر )                                          ن ری بین        
مند ا           ، ت ویری ن ا                                       ح مرانی فرهنگی و                  

ه ا      های عدالت فرهنگی در این اندیشه ارا ه کرد. م موعه ی اف ت ه                                                        بنیا      
دهد که عدالت فرهنگی در دید ا  ایشا  نه تن ا ی   ه د                                                       نشا  می       

آرمانی، بل ه ی  راهبرد عملی برای ح مرانی فرهنگی است. .تحلی ل                                                             
ای، فرهنگ ی                  الله خامنه          دهد که در بیانات آیت                      م مو  نشا  می             

   نگرانی نسبت به ف ره ن گ                      ود و         تلقی می          مس له راهبردی              
  د  ت وس ط            محور اصلی ت کید ایشا  است. در  ار و  ارا  ه                                          

( نی  مدی ری ت               343مرک  مطالعات فرهنگی دانشگا  ت را  )                                   
س ا ری         م رد      فرهنگی در اندیشه ایشا  م ب ت ن ی ب ر                                 

پیشرو        ،    محوری       عدالت      ،    مشارکت عمومی             ،    فرهنگی      
ه ای       ن  ادم ن دی ار ش              و      بود  مدیریت فرهنگی                  

ها با  ار و  نانسی فری ر ،                              معرفی  د  است. با تطبی  این یافته                                    اس می     
رو ن  د که سه بعد عدالت فرهنگی )با تو ی ،  ناسایی و نمایند  ی( ب ه                                                                  

ای  ابل تشخی  اس ت.                      الله خامنه          تو  ی در اندیشه فرهنگی آیت                              ل  ابل        
در ت کید ایشا  بر دسترسی عاد نه مرد  به مناب  فرهنگ ی                                                              با تو ی          بعد     
در احترا  به تنو  فرهنگی، پرهی  ا  حذ  هنرمندا  و ت   ر                                                            ناسایی        بعد     

س ا ری         در ت کید بر مشارکت عمومی و م رد                                   نمایند ی         فرهنگی  و بعد               
 ذاری فرهنگی نی  این                        فرهنگی نمود یافته است. ادبیات داخلی حو   سیاست                                              

کند. پ وهشگا  علو  انسانی  عدالت فرهنگی را ی  ی                                                  راستایی را ت یید می                     هم  
ه ای       ا  محورهای اصلی سیاست فرهنگی ایرا  معرفی کرد  و این با یاف ت ه                                                            

ایران ی            –های اس می           پ وه  حا ر سا  ار است. در م مو ، ترکی  ار ش                                           
محور، الگویی بومی ا  مدیریت فرهنگی را                                         با روی ردهای مشارکتی و عدالت                            

دهد که با اصول معاصر ح مرانی فرهنگی در س ط       ان ی                                                    نشا  می       
ه ای       تواند مبنای با  راحی سیاست                            اف ایی  ابل تو  ی دارد. این الگو می                                     هم  

ه ای       محور در  م وری اس می ایرا   رار  یرد و ظ رف ی ت                                              فرهنگی عدالت            
ن ری و ا رایی مو ود را در   ت کارآمدسا ی ح مرانی فرهنگی ت ق وی ت                                                               

 کند.    

  یشن ادات   قی                

 د  و با ات ا به اس ن اد                          کاوی ان ا             بر اسا  تحلیل سیاستی و م مو                             

المللی، پیش ن   اده ای  ی ر ب رای ارت ق ای                                      پ وهشی معتبر داخلی و بین                        

  ود:      محور ارا ه می                  ذاری و مدیریت فرهنگی عدالت                             سیاست     

 ای اد سا وکار مل  عدال     ن                                

راستا کرد  ن ادهای فرهنگی،     است ی   س اخ ت ار                                                من ور هم          به  

فرابخشی با م موریت پای  عدالت فرهنگی  راحی   ود. ای ن س اخ ت ار                                                            

های عدالت  ندبعدی فری ر  استان دارده ای                                         تواند با الگو یری ا   اخ                            می  

 سن   با تو ی ،  ناسایی و نمایند ی فرهنگی را تدوین کند.                                                      

 گ ای        سا ری    ن   و مشارک                         ق ی  م د           

  

 ا    و را کار ای  ق ی  مدی ی     ن   عدال  م  ر ا     اک  ب    ایند مدی ی  و م ندس     ن  
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 ود  وراهای فرهنگی محلی و استانی با مشارکت ن ادهای                                                      پیشن اد می          

 یری فرهنگی ا                   های ا تماعی فعال  وند تا ت میم                                مدنی، هنرمندا  و  رو                      

 حالت متمرک  خارج  د  و عدالت نمایند ی تقویت  ود.                                                

  ای دست س  به امکانات    ن                                کا   ناب اب ی             

ه ای       تو ی  ع اد ن ه ف رص ت                  ای بر         الله خامنه          با استناد به ت کید آیت                      

ها، مراک  ه ن ری و آم و ش                          فرهنگی، توسعه ف اهای فرهنگی، کتابخانه                                     

  روری است.             برخوردار          فرهنگ دی یتال در منا   کم                         

  ای  ناسای     ن                        س ه سیاس            

هایی برای پاسدا ت تنو  فرهنگی، حمایت ا  ا وا ،                                                   روری است برنامه                

های فرهنگی محلی و نی  تقویت تولیدات اصیل فره ن گ ی                                                   ها و میرا              با     

پذیری م و  ود               تدوین  ود. این ا دا  با روی رد  ناسایی فری ر و اصول تنو                                                         

 در ادبیات همخوانی دارد.                       

  ای    ن   رس                   ا لا  و با ن  ی در سیاس                        

بر اسا  نقدهای مو ود نسبت به عمل رد ن ادهای فرهنگی )م ان ن د                                                           

 ذاری باید مبتن ی ب ر     اف ی ت،                               صداوسیما و و ارت ار اد( در ، سیاست                                  

 پاسخگویی و سا وکارهای نقدپذیر با  راحی  ود.                                           

  ای عدال     ن                    ای اد   که مل    و                      

ها، ن ادهای فرهنگی                       ود ی   ب ه پ وهشی میا  دانشگا                                  پیشن اد می          

و مراک  مستقل برای مطالعه ت ربی عدالت فره ن گ ی ای   اد   ود ت ا                                                           

  ذاری مبتنی بر داد  تقویت  ردد.                                 سیاست     

 مناب      

 ال   مناب   ارس                 

(. ف لنامه پیا ،                   431 ناسی مدیرا  فرهنگی ا  دید ا  مقا  مع م رهبری. )                                                  آسی     
 . 14 مار        

(. مدیر موف . ت را : انتشارات ل و                                    4317با ی ن رآبادی، علی.، و رحمانی،  ع ر. )                                      
 مح و .      

(. خ ا   مدیرا  فرهنگی. ت را : م  س س ه ف ره ن گ ی                                             4317حبیبی، محمد. )              
 انتشاراتی تبیا .                

(. مدیریت فرهنگی.  م: انتش ارات ام ا  ع  ر                                         4313آبادی، محمد علی. )                    د     حا ی    
 )ع (.     

های س ی اس ی در                (. رهیافت         4317ادار  سیاسی ستاد نمایند ی ولی فقیه در س ا . )                                             
ک   مقا  مع م رهبری )کو ر و یت(. ت را : ادار  سیاسی ستاد نمای ن د  ی                                                                   

 فقیه در س ا .               ولی   

(. ت را : انتشارات سا م ا                             (. حدی  و یت ) لد                   4316دفتر مقا  مع م رهبری. )                       
 تبلی ات اس می.              

(. روان اوی م  و  م ندسی فرهنگ ی                                 4373صمدیا ،  هر .،   یعی، فتحی .، علی)                                  
 . 443با ت کید بر دید ا  مقا  مع م رهبری. م له علو  ا تماعی،  مار                                                               

ای مدیرا  فرهن گ ی ) . ه ا  م ی                              (. آمو ش حرفه             4313مولینیر، پیتر. )                
 های بنیادی.              ی نی، متر م(. ت را : مرک  پ وه                                 

(. کارآمدی سیاست دفاعی ا  دید ا  مق ا                                        4317من وری  ری انی، اسماعیل. )                          
مع م رهبری. ت را : مرک  نشر فرهنگی آیه، سا ما  تحقیقات خودک  ای ی                                                                 

 بسی .     
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 چکیده 

و   هیعمر بن حنظله« در موضوع نصب عام فق  ۀحی»صح  یو دلالت  ییابعاد محتوا  نییپژوهش حاضر با هدف تب

اخت اصل  افتهیسامان    یو  اراتیقلمرو  آ  نیا  یواکاو   ق،یتحق  یاست. مسئله  روا  ای چالش است که   تیمدلول 

 زیرا ن  ییو زعامت اجرا  ی اسیس  تیاثبات ولا  تیظرف  ایدلالت دارد    میمذکور، منحصراً بر مقام قضاوت و تحک

و قرائن    یمعناشناخت  یهاشده است: »مؤلفه   یبندصورت   نیپژوهش چن  یاساس، سوال اصل   نیداراست؟ بر ا

دلالت    ه ی)اجرا( به فق  تیتوأمان منصب قضاوت و حاکم  ضیعمر بن حنظله، چگونه بر تفو  تیدر روا  یاقیس

عمومِ جوابِ امام   ،سؤال در اختلافات  تِیوجودِ خصوص  بااستوار است که    هیپا  نیبر ا  قیتحق  هیفرض کنند؟«یم

ولا  کمی»جعلته عل  یمحور  رِیتعب  ژهیو)ع( و به مقامِ  بر نصبِ  دلالت دارد که شامل تمام    ریفراگ  ییِ حاکماً«، 

  و   یمتون فقه  یمحتوا  لیاز تحل  یریگو با بهره  یلیتحل-یفیبا روش توص  قیتحق  نیا  است.  یشئون حکومت

که اولاً، عطفِ    دهد یپژوهش نشان م   یهاافتهی پرداخته است.    ت یروا  یدلال   یمحورها  یبه بررس  ، یخیتارقرائن  

واژه »حاکم«    اً، یثان  ت؛قدرت )اجرا و قضا( اس  ۀدهنده اراده مجموع نشان  ت،ی »سلطان« بر »قضاة« در متن روا

دارد.   یاسیس تیو ولا لایظهور در است «یبوده و با حرف جرّ »عل  « یدر لغت و عرفِ زمانِ صدور، اعم از »قاض

 تی»شرط رضا  ایزمان به عصر حضور«    دِی »تحد  رینظ  ییهاآن است که چالش  یایگو  قیتحق  جینتا  ن،یهمچن

آ  یِاستناد  لِیبا تحل  ن«،یطرف به  )ع(  اعدل  تی)افقه  حیترج  سازوکارقرآن و    اتیامام  (، مرتفع گشته و تیو 
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Abstract 
Culture, as the foundational infrastructure of collective identity and the basis of social 
order, plays a decisive role in shaping value orientations and the patterns of life within 
societies. The rapid acceleration of media, communication, and technological 
developments in recent decades has transformed the cultural environment into a complex 
and multilayered arena, thereby intensifying the need for strategic, effective, and 
justice-oriented cultural management. The cultural ideas of Ayatollah Khamenei (May His 
Eminence’s Shadow Endure), with their emphasis on cultural independence, social justice, 
and the safeguarding of Iranian-Islamic identity, offer a conceptual framework for 
reforming and enhancing cultural governance. 

The present study, using a mixed methodology (thematic analysis alongside policy 
analysis), examines the cultural policy orientations emphasized by him and extracts the 
justice-oriented governing principles of cultural management. The findings indicate that 
the existing gap between the current cultural situation and the envisioned ideals stems 
less from a shortage of resources and more from weaknesses in policymaking, institutional 
incoherence, and insufficient attention to authentic cultural values. The results 
demonstrate that the systematic application of the Leader’s cultural guidelines can 
facilitate the design of an efficient model of cultural management, strengthen policy 
coherence, and realize cultural justice in its distributive, structural, and participatory 
dimensions.     
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 مقدمه

 تیبه عنوان امتداد ولا هیفق تیمفهوم ولا عه،یدر عرصهههه فقه  ههه
 یاصول حکومت اسلام نیتریادیاز بن یکی بت،ی)ع( در عصر غ نیمعصوم

در ادارن جامعه  یدیمعتبر اسههتوار  ههدن و نق  کل اتیروا هیاسههت که بر پا
-یاسههیسهه هینظر کیمفهوم، نه تنها به عنوان  نی. اکندیم فایا یاسههلام

سلطه  یریو جلوگ یحفظ احکام اله یبرا یبه مثابه چارچوب کهبل ،یفقه از 
با تمرکر بر روا ته اسهههت.  ها قرار گرف عمربن  تیطاغوت، مورد توجه فق

 نای –صحاح در باب قضاوت و حکومت است  نمشهورتری از که –حنظله 
که  ییجا پردازد،یم هیعامه فق تیآن بر ولا یهادلالت یپژوه  به بررس

واجد  هیمطلق از رجوع به حاکمان و قضات جور، فق یامام صادق )ع( با نه
و  ههنون قضههاوت، اجرا و  دیفرمایرا به عنوان حاکم منصههوب م طی ههرا

 هینظر هیبر پا قیتحق نیا ینظر ی. مباندینمایم ضیرا به او تفو یزمامدار
مذکور را  تیاستوار است، که روا هیآن به فق ضیائمه )ع( و تفو ینصب اله

و وجوب اطاعت از  یرالهیغ یهاقدرت دییبر حرمت تأ ی هههاهد نوانبه ع
 .کندیم ریتفس هیفق

له بر ولا تیروا یظاهر یهابا وجود دلالت  ه،یفق تیعمربن حنظ
 یخصوص تیحکم ای میوجود دارد که دامنه آن را به قضاوت تحک یریتفاس

حکومت  یفقه یمبان فیبه تضهههع تواندیامر م نیکه ا سهههازد،یمحدود م
سلام س منجر  ود. یا ست، ز یضرور تیروا نیا قیدق یبرر نه تنها  رایا

 یمسههتحکم برا ییبلکه مبنا کند،یرا رد م یاسههیدر امور سهه نیسههکوت د
بات ولا  یبه عنوان مناف هانیرفقیغ یرویو از پ آوردیفراهم م هیفق تیاث

 یهاهیپا تیآن در عصهههر حاضهههر، تقو تیاهم د؛ینمایم یریجلوگ مانیا
 و پاسخ به  بهات معاصر است. یاسلام ینظام جمهور ینظر

سههامان  یلیتحل-یفیتوصهه تیو ماه یادیپژوه  حاضههر با هدب بن 
و  ییروا ،یاز متون فقه یبردار یاطلاعات، ف یاسههت. ابرار گردآور افتهی

ست. روش تجر یامنابع کتابخانه  یمحتوا لیاطلاعات، »تحل لیو تحل هیا
با تمرکر بر متنح صهههح «یفیک که در آن  له،  ۀحیاسهههت  عمر بن حنظ

فه  یهادگانیدر برابر د یانتقاد یکردیاسهههتخرا  و با رو یدلالت یهامؤل
 اند. دن لیمعارض، تحل

 یسؤال اصل

ع  به  هیدلالت بر نصهههب فق در عمربن حنظله تیرواد محتوایی ااب
 ؟ی چیستعنوان حاکم جامعه اسلام

برای تحقیق حاضر سه سوال فرعی میتوان در نظر گرفت که هر گفتار 
کاربرد واژن »حَکَم« در کلام امام  ایآ پاسخ جامعی به آن سوال است: اولا
با اثبات منصب »زعامت  یتداخل ت،یصادق )ع(، با توجه به بافتار صدور روا

عمر  تی»حاکم« در روا انیم یدلالت تقابلو ثانیا  دارد؟ هیفق یبرا «یاسیس
منصب قضاوت  انیچگونه مرز م جه،یخدیاب تیدر روا «یبن حنظله و »قاض

از »تعدد فقها« و  ینا  یهاچال و ثالثا  کند؟یم نییعامه را تب تیو ولا
نصب عام  تحی أن ای تیبر فعل یریدر عصر حضور، چه تأث ه«یتق طی» را
 دا ته است؟ ییدر مقام اجرا هیفق

 اهداف تحقیق

عمر  ۀحی»صح ییدلالت محتوا نییتب یپژوه  حاضر با هدب محور
سامان  یعنوان حاکم و زمامدار جامعه اسلامبه هیبن حنظله« بر نصب فق

 ق،یتحق یهابه پرس  ییگوهدب و پاسخ نیتحقق ا یاست. در راستا افتهی
 یدیواژگان کل یمعنا ناخت ی: نخست، واکاو ودیدنبال م یسه هدب فرع

توأمان مقام قضا و اجرا؛ دوم،  ضیو جعل( جهت اثبات تفو کم)حکم، حا
در موضوع  ژنیومنتقدان، به ییمحتوا یهاکیپاسخ مستدل به تشک ۀارائ

 نییو سوم، تب ان؛یعی مول بر   تحیحصرح خطاب به عصر حضور و محدود
 یهاتیاولو یۀتعدد حکام در عصر واحد، بر پا یسازوکار نف یحو نقل یعقلان

 .تیو اعدل تیهمچون افقه تیروا لیذ درمنصوص 

 پیشینه پژوهش

مقالات و متون علمی متفاوتی دربارن روایت عمربن حنظله در اثبات 
 ولایت فقیه به بحث پرداخته اند که در جدول ذیل ارائه  دن است.

عمر  ۀحیصح ،یاسیفقه س ۀدر حوز نیشیپ یهاکه پژوه  یدر حال
 هیفق تیولا یۀدر اثبات نظر یمستند نقل نیترنیبن حنظله را به عنوان رک

 

 عنوان مقاله  نویسندگان  خلاصه کلیدی  سال انتشار محل و 

الله خوئی ولایت مطلقه را  بررسی سندی و دلالی روایت؛ آیت 1398کلام کوثر، 
الله  کند. آیتپذیرد اما ولایت در امور اجتماعی را تأیید مینمی

 .داندخوانساری آن را محدود به قضاوت می

  ، هیسم یادیص
 عبداله  یراحمدیم

دلالت مقبوله عمربن حنظله در اثبات ولایت فقیه با 
الله های آیتتکیه بر اقوال فقها )مطالعه موردی دیدگان

 ( الله خوئی و امام خمینیخوانساری، آیت

اند؛ دلالت بر ولایت مطلقه فقیه درست است . چهار  رجال سند ثقه 1399فقه حکومتی،  
 .دیدگان از گسترن ولایت استخرا   دن

علی نصرتی، محمدحسن 
قاسمی، سید ابوالقاسم  

 حسینی زیدی

 واکاوی دلالت مقبوله عمر بن حنظله بر ولایت فقیه 

روایت مقبوله عمربن حنظله به عنوان دلیل نقلی اصلی؛ از دیدگان   1375حکومت اسلامی، 
 .روایات

 سیری در مبانی و ادله ولایت فقیه  ی آمل  یجواد عبدالله

  یلیمحمدرضا حا  اسماع .روایت برای رفع تعارض احادیث است و بر ولایت دلالت دارد 1399حدیث و اندیشه 
 ی زهرا ترک لادان

بررسی و نقد دیدگان مرحوم غروی در تضعیف و ردّ  
 مقبوله عمربن حنظله 

  یتوکل  ینظر دیسع تبار ناسی روایت در اسناد فقهی و جایگان آن در نرد علمای متاخر  1402متین، 
 ی فاطمه سادات مرتضو

آن بر استنباط   ریمقبوله عمر بن حنظله و تأث  یبازپژوه
 )رن(  ینی امام خم یبر آرا  هیبا تک یفقه
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متون  نیکه ا دهدیمند آثار گذ ته نشان ماند، اما مرور نظامکردن یواکاو
. اند»گرارش اقوال فقها« متمرکر بودن ایدلالت«  یعمدتاً بر »اثبات کل

و ضرورت پژوه  حاضر در آن است که برخلاب آثار سلف،  نیادیتفاوت بن
در سه  یدلالت یهاچال  یحتمام افته«ی»جامع و ساختار نحییبه دنبالح تب
که در  یاست؛ خلائ ییو تعارضات اجرا ییمعنا ،یواژگان یحدیساحتح کل
 ۀریدا یحازو محدودس انهیگرالیتقل ریبروز تفاس سازنهیزم نیشیمطالعات پ

 به »قضاوت صرب«  دن است. تیولا
 لیاز روش »تحل یریگدر آن است که با بهرن قیتحق نیا یحنوآور 
همچون عطفح »سلطان و  یریتعاب قحیدق یحو کالبد کاف «یفیک یمحتوا

یی هابا انگارن واکاوی»حاکم«، به  ۀواژ یحدلالت یهاتیقضاۀ« و ظرف
 فیمنسوخ، در صدد تضع یهاو دلالت هیاولکه با استناد به ظواهر  پردازدمی
قرائنح  ۀنو تار با ارائ نیهستند. در واقع، ا هینصب عام فق ینظر یهاانیبن

 یح هارمیمکان یحمصداقح خاص« و واکاو یعام برا لحیهمچون »تعل یمتعدد
جامع به  بهاتح ناظر بر »حصرح  ی(، پاسختیو اعدل تیتعددح حکام )افقه یحنف

 سان،نی. بددهدیارائه م ن«یطرف تحیو » رطح رضا حضور«خطاب به عصر 
ساختارح  قحیعم یحهاهیبه لا ،یسطح یهافیحاضر با عبور از توص قیتحق

توأمانح مقامح قضا و  ضح ینفوذ کردن و با اثباتح تفو تیدر روا یاسیقدرتح س
 بتیعدل در عصر غ ۀاز حقوق عامه و اقام انتیص یمنسجم برا یاجرا، نظام

مورد  یواحد و چندبعد یالگو کیدر قالب  نیاز ا  یکه پ دینمایم میترس
 مداقه قرار نگرفته بود.

 هامحور اشکالات و پاسخ

 منصب دو هر یبرا هیفق عام نصب بر حنظله عمربن تیروا دلالت
 حنظله( بن )عمر یراو که یسؤال اگرچه دارد. دیتأک (تی)حاکم اجرا و قضاوت
 به رجوع و یبده ای راثیم در اختلاب ۀدربار مشخصاً کند،یم مطرح

 فراتر خصوص نیا ۀریدا از تیروا مدلول اما است، جور قضاۀْ« و »سلطان
 ؛است یعموم و یکل حکم کی متضمن )ع( صادق امام پاسخ اولاً  .رودیم
 عطف نیا از و  دن مطرح (ضاۀق و )سلطان »واو« عطف حرب با سؤال اً،یثان
 )فصل قضات و )اجرا( حاکمان یطول قدرت ۀمجموع مراد، که دیآیبرم

 هر در و مطلقاً جور قضات و حاکمان به رجوع و است، بودن خصومت(
  دن اعلام مذموم و حرام خداوند، جانب از نبودن مأذون لیدل به ،یمورد
 یجاودان اند،کردن استناد آن به )ع( امام که فهی ر هیآ یکل حکم ثالثاً، است.

 لروم بر صراحتاً  امور مرجع نییتع رابعاً، است. یخاص عصر به نامحدود و
 در .کندیم دیتأک یاله احکام در دنبو نظرصاحب و یدانتیروا فقاهت،

 )او حاکحماً« کمُیعلََ جعََلتُهُ قَد ی»إنّ یمحور عبارت همه، از ترمهم و تینها
 اجرا و قضاوت مقام توأمان ضیتفو بر وضوح به دادم( قرار حاکم  ما بر را

 نیگریجا و ی رع پاسخ عام، نصب نیا که دارد دلالت هیفق به (یر)زمامدا
  .است جائر قضات و حکام به جوعر

 : وندیم یبنددسته یدیکل ساحت سه در روایت بر محتوایی ا کالات
 یهاواژن دلالت خصوص در که یراداتیا ،یواژگان و یلفظ ساحت در نخست،

 »جعل« ای عام( حاکم نه و میتحک یقاض عنوان )به »حَکمَ« چون یدیکل
 یبررس و نقد ردمو اند، دن مطرح نصب( نه و صیتخص صرب عنوان )به
 مربوط ابهامات ت،یروا یدلالت ارتباط و ییمعنا ساحت در دوم، .رندیگیم قرار
 عهی  یفقها به »منکم« خطاب تیمحدود جمله از نصب،  مول گسترن به
 چال  به ندن،یآ اعصار بر  مول فقدان و حضور عصر به حکم دیتحد ای

 به  مول، گسترن انعمو و تعارضات ساحت در سرانجام، و . وندیم دنیکش
 با نراع نیطرف ت«ی»رضا  رط یناسازگار مانند یتریادیبن یهاچال 
 و اجرا، ای عیتشر مانع عنوان به هیتق مسنله لیتحل ه،یفق تیحاکم اطلاق

 پرداخته مر  و هر  از یریجلوگ و عصر کی در حکام تعدد ینف لروم نییتب
 . ودمی

 ولایت اثبات در روایت معنایی تثبت و کاوی واژه اول: گفتار

 فقیه

 با آن منافات عدم و حهیصح در »حکَمَ« کاربرد لیتحل.1

 عامّه زعامت

 که است  دن مطرح پرس  نیا گان حنظله بن عمر تیروا لیتحل در
 جامعه امر ریمد و زمامدار عنوان به هیفق نییتع السلامهیعل امام هدب اگر
 ریتعب و بردن بهرن »حکََم« واژن از حَکمَاً« بحهح  »فلَْیَرْضَوْا عبارت در چرا بود،
 رود،یم کاربه زمامدار یمعنا به اتیروا در که را اً«ی»وَالح همچون یرو ن

  ودیم گفته یکس به عرب در »حَکَم« گر،ید انیب به است؟ نکردن استعمال
 که یحال در کند،یم یداور یمال نراع کی در ریدرگ طربح  دو انیم که

 تمام ۀادار متکفّل و دارد فرد دو اختلافات حلّ از فراتر اریبس ی أن زمامدار،
 تیولا مقام بر هیفق نصب امام مقصود اگر نیبنابرا است. جامعه  نون

 .کندینم دییتأ را آن »حکماً« عبارت ظاهر بود، یاسیس
 نیچن دهدیم نشان واژگان گانیجا و تیروا ساختار در دقت اما
 »حَکَم« لفظ استعمال است. متن از هیسوکی یسازسادن یبردا ت

  نون از یکی رایز ندارد؛ منافات یعموم زعامت و تیولا ۀاراد با وجهچیهبه
 روابط در عدالت یبرقرار و خصومت فصل در تیمرجع ،یزمامدار یهیبد

 در مردم فهیوظ انیب مقام در السلامهیعل امام که آنجا از .ستا یاجتماع
 گفته سخن نهیزم نیهم در که است یعیطب اند،بودن اختلافات رفع خصوص

 که دیکن رجوع یکس به دیبا آمد،  یپ ینراع  ما انیم در اگر اندفرمودن و
 به حیتصر ماست. یسو از منصوب هیفق همان او و دارد ی رع تیصلاح

 ملازم هموارن جرء، به ا ارن بلکه ست؛ین گرید  نون ینف یمعنا به  أن نیا
 .ستین کلّ ینف با

 

 شرح و تبیین  محور اشکال ردیف 

پاسخ تی مولعدم  1 است یو عموم  یحکم کل  کی( بودن و متضمن ونیپاسخ امام )ع( فراتر از موردح سؤال )ارث و د  . 

( )عطف  یواژگان لیتحل 2 )فصل خصومت( است یی( و قضای)قدرت طول  ییدهندن  مول حکم بر هر دو دستگان اجرا »سلطان« بر »قضاۀ« نشان عطف  . 

ی قرآن استناد 3 جاودانه و فراتر از عصر حضور دارد یرجوع به طاغوت، دلالت بر حکم  ینف فهی ر هیامام به آ تمسک  . 

مرجع  فیتوص 4 کندیم نیینصب عام را تب یارهایمع ، ینظرو صاحب یدان تیبر لروم فقاهت، روا  دیتأک  . 

ی محور عبارت 5 دارد یتوأمان مقام قضاوت و زمامدار ضیحاکحماً« صراحت در تفو کُمیقَد جعََلتُهُ عَلَ ی»إنّ جمله  . 
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 است، هیفق فیوظا از یخاصّ مصداق به ناظر امام انیب گر،ید انیب به
 آوردن مبنا، نیهم بر کند. یمعرف همان در منحصر را او فیوظا نکهیا نه
 تیولا قلمرو تمام  رح مقام در تیروا رایز ندا ت؛ یضرورت اً«ی»وال ریتعب
 قضات به مراجعه از را مردم مخاصمات، حلّ بستر در تنها بلکه نبود، هیفق

 واژن انتخاب نیبنابرا .کردیم یمعرف را حیصح مرجع و دا تیبازم جور
 هیفق زعامت ینف بر یانشانه نه و ستین سازگار تیولا نصب با نه »حکماً«
 السلامهیعل امام که است یانهیزم بر منطبق کاملاً بلکه  ود،یم محسوب

 است. ساخته برجسته را تیولا  نون از یکی تنها و گفتندیم سخن آن در

 تیروا ساختارِ در تیحاکم بر تیحکم تقدمِ لِیتحل.2

 که اىنهیقر عنوانبه حَکمًَا«( بحهح رضَْوْایَ»فلَْ )در »حکَمًَا« لفظ بر هیتک
 یح »قاض محدودح یمعنا حَاکحمًا« کمُْیْ علََ »جعََلْتُهُ یجمله در »حاکم« از

 است. دیترد قابل معلول و علّت نسبتح منظرح از رین کند، استخرا  م«یتحک
 نق ح  حاکما« کمیعل تهجعل »قد یجمله که است یطور تیروا نگارش

 حاکم  ما بر را او من چون یعنی دارد؛ را حکما« به رضوای»فل یبرا لیتعل
 نیا .دیبا  رایپذ حَکمَ عنوانبه را یو دیبا رین خصومت فصل در ام،دادن قرار
 حاکم، بارزح  عبح  و وظائف از یکی است: یمنطق کاملاً یومعلولعلت رابطه
 تی)رضا خاصّ موردح انحیب نیبنابرا است؛ قضاء و خصومات فصلح و حلّ
 عنوانبه )نصب عامّ علتح انیب و نخست یجمله در (تیحکم به نیطرف

 را عام علتح که هه انیب یونی  نیا دارد. یسازگار یبعد یجمله در حاکم(
 یفقه نصوص و محاورات در هه آوردیم خاص مصداق کی بر دیتاک یبرا
 به رجوع و یمال )اختلافات پرس  ینهیزم لحاظح با و است عی ا ینقل و

 ذکرح و »حاکم« رحیتعب واقع در ابد؛یینم یناسازگار چیه طاغوت( قضات
 قرار معلولی–علت نسبتح در بلکه تعارض در نه گرید یجمله در »حکَم«
 موارد در که خواهدیم مردم از و کندیم اعلام را حاکم نصبح امام، دارند:

 از قضاء رایز رند؛یبپذ تیحکم صورتبه را حاکم منصبح همان خصومت،
 است. حاکم  نون

 ینحو قرائنِ هیپا بر »حاکماً« معنایی گستره یبررس.3

 روایات و آیات در یِاقیس و

 متقدم، ثحیاحاد و قرآن در که است نیا  دنمطرح ا کالات از یکی
 «ی»قاض و »قضاوت« یمعنا به غالباً »حاکم« و »حکم« مشتقاتح استعمالح

 رین و (188 )بقرن: الْحُکَّامح« إحلَى بحهَا »تُدلْوُا فهی ر هیآ مثلاً  است؛ بودن جیرا
 و یلغو دلالتح نیا اند،نآورد قضاء یمعنابه را »الحکومۀ« که اتیروا یبرخ
 عمر تیروا در که  ودیم استدلال منظر نیا از .کنندیم تیتقو را یعرف
 و  ود ریتفس م«یتحک یح»قاضح یمعنابه دیبا »حاکماً« کلمۀ رین حنظله بن
 = »حکومت معاصر ا تقاقح  بیفر دینبا و «،یاسیس حاکمح/یّ»ولَ نه

 خورد. را «یزمامدار
 و ینقل ،یزبان محور چند بر مستدل پاسخح و ا کال نیا کامل لیتحل

 . ودیم عرضه پارچهکی ادامه در که است استوار یحکم

 نهیقر ضرورتح و آن مشتقاتح و »حکم« مشترکح یمعنا الف(
 یمتعدّد یمعان یدارا ینقل و یعرب منابع در آن مشتقاتح و »حکم« واژن

 است:

 ؛یتعد از یریجلوگ و فساد از یریشگیپ•

 خصومت؛ فصلح و قضاوت•

 ؛یدعاو به منحصر نه عام، یمعن در امور فصلح و حلّ•

 ،یریالحم نشوان ؛345 :2  تا،یب ر،یاث )ابن طرنیس و تیولا سلطه،•
 (.382 ق:1420

 لازم یمعان نای از کدام هر ارادن یبرا (هیمقال ای هی)حال نهیقر نیبنابرا
 صادر یکل حکم عرصه کی در استعمال« وعحی»  بر تنها توانینم است؛
 کرد.

 آن استدلالح تحیمحدود و قرآن از انه«ی»قاض صرفاً قرائتح(ب

 در آنچه است؛ امدنین قرآن در حیصر طوربه »حاکم« لفظح  خودح اولاً
 مشتقاتح  هه آن مانندح و بحالْحَقِّ« بَیْنهَمُ »فاَحْکمُ همچون هه دارد وجود قرآن

 رین موارد نیا اما اند،رفته کاربه قضاوت یمعنا به غالباً که است »حکم«
 گذ ته، نیا از اند. دن انیب «»علی اضافه بدون ای نَکُم«ی»ب با ای معمولاً
 ات،یآ یبرخ در خاصّ یمعنا در شهیر کی از مشتق کی ورود خاطربه تنها
 کرد. محدود یمعن همان به را شهیر آن هایکاربست همه مفهوماً توانینم

 حنظله بن عمر تیروا خودح در ییمعنا و ینحو قرائنح( 

 به »حاکم« حملح هح یعل که دارد وجود مهم نهیقر دو تیروا متنح در
 :ندیگویم سخن م«یتحک یح»قاضح صربح یمعنا

 «ی»عل جرّ حرب با حَاکحماً« کمُْیْعلََ »جعََلْتُهُ اضافه غهیص انکه اول
 ت«یسلطه/حاکم/تی»ولا یمعنا با یتریقو ییمعنا و یوصف یحسازگار
 اضافه بدون ای نَ«یْ»بَ با عبارت که بود تریعیطب بود، «ی»قاض مراد اگر دارد؛

 به مراجعه  املح  حاًیصر حنظله بن عمر سؤالح صورتح همچنانکه  ود. انیب
 میتحک یحقاض یمعرف فقط مرادش امام اگر است؛ جائر« قضاتح و نی»سلاط

 ناتمام یمنطق نظر از و ندا ت یپاسخ جور نحیسلاط به مربوط بخ ح بود،
 .ماندیم

 معنایی گسترن بر فقها کلامح و ثیاحاد :یلیتکم یحنقل دلائل(د
 »حاکم«

 صراحتبه یگاه ییروا منابعح در »حاکم« که اندگوان ینقل یهانمونه
 است: رفته کاربه یوال و زمامدار یمعنا در

 ای حَاکحمُ ای…» :السلامهیعل نیرالمؤمنیام به منسوب یدعا•
 سلطه مطلقح یمعنا به و آمدن یقاض کنار در حاکم که «…یقَاضح
 (.399 :92  ق،1403 ،ی)مجلس است

 »الْملُُوکُ  :السلامهیعل نیرالمؤمنیام از السلامهیعل رضا امام تیروا•
 :1  ق،1414 ،یعامل )حر علََیهْحمْ« حَاکحمٌ الْعحلمُْ وَ النَّاسح  علََى حُکَّامٌ
105.) 

 کنار در حاکم که «…جَائحرٌ حَاکحمٌ…» :وآلههیعلاللهیصل امبریپ تیروا•
 ،ینی)کل است جائر سلطان یمعنا به و آمدن زور  اهد و میتی مال آکل

 (.254 :3  ق،1407

 حیتصر «ی»قاض از »حاکم« تیاعمّ بر بررگ یفقها نیهمچن(ن
 اند:کردن
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 ۀحیَالْولَاَ ثُبُوتُ الْحُکُومَۀح إحطلَْاقح فَمُقْتَضَى الْقاَضحی محنَ أَعَمُّ الْحاَکحمَ »فَإحنَّ•
 السَّوْطح« وَ بحالسَّیْفح ضْرحبُیَ الَّذحی هُوَ الْحَاکحمَ فَإحنَّ  هح،یلحلْفَقح الْعَامَّۀح

 (.28 :تایب ،ی)لنگرود

 أَنَّ أَقَلَّ لَا وَ …بحکَثحیرٍ الْقاَضحی محنَ  أَوْسَعُ هُوَ مَا الْحَاکحمح محنَ فهَْمنَُا »وَ•
 :9  ق،1420 )صدر، تَأکْحیدٍ« بحکُلِّ ذَلحکَ هُوَ الْحَاکحمح محنَ الْعُرْفحیَّ الْفهَمَْ
100.) 

 الْحَاکحمح إحلَى الْأَمْرُ فَیَرْجحعُ  وَإحلَّا فهَُوَ الْقاَضحی بححُکمْح وأََخَذَ تَرَاضیََا »فَإحذَا•
 (.154 :2  تا،یب ،یلنگرود ی)مرتضو وَإحنْجَازحنح« الْحُکمْح هَذَا لحإحجْرَاءح

 وَالصَّححیحُ الْأَمْرح؟ وَلحیِّ بحمَعْنَى الحْاَکحمُ أَوح الْقَاضحی بحمَعْنَى الْحَاکحمُ هُوَ »هَلْ•
 (.219 :تایب ،ی اهرود ی)ها م الثَّانحی« هُوَ

 آن یهاضعف و مخالف تحیروا نقدح(و

 الْعاَلحمح لحلإْحماَمح هحیَ إحنَّماَ الحْکُُومۀََ  فَإحنَّ الْحُکُومۀََ  »اتَّقوُا دیگویم که یتیروا
 عمل با و (266 :24  ق،1403 ،ی)مجلس است فیضع سند نظر از بحالْقضََاءح«

 ناسازگار رین خود ان زمان در مردم یبرا قضات نییتع در السلامهمیعل ائمه
 بن عمر تیروا در »حاکم« اعمّ یمعنا یناف م،یریبپذ را آن اگر یحت است.
 حح یصر قرائن وجود با نصوص، یبرخ در معنا کی وعی  رایز ست؛ین حنظله
 با د. حاکم موارد همه بر تواندینم خلاب،

 عمر تیروا در ینقل و یسؤال ،ییمعنا ،ینحو متعدّدح قرائنح  جه،ینت در
 سلطه و عامه تیولا بر حَاکحمًا« کمُْیْعلََ »جعََلْتُهُ رو نح دلالتح حنظله، بن
 را میتحک قضاوتح صرب یمعنا بر آن حمل و کندیم اثبات را هیفق یاسیس
 .سازدیم قبول رقابلیغ

 روایت در »جعل« ییمعنا یهاتیظرف یواکاو.4

 ت،یولا مقام به هیفق نصب بر حنظله بن عمر تیروا دلالت یبررس در
 حَاکحمًا« کمُْعلََیْ »جعََلْتُهُ واژن محور بر یریتفس-یزبان یهاپرس  از یکی

 «ی»معرف یمعنا به صرفاً ریتعب نیا ایآ که است نیا پرس  . ودیم متمرکر
 ییولا منصب یرواگذا و »نصب« در ظهور ای است اختلافات حلّ  یبرا هیفق

 الرَّحْمَنح  عحبَادُ  همُْ نَیالَّذح الْمَلَائحکَۀَ »وَجَعلَُوا مانند یاتیآ به استناد با یبرخ دارد؟
 یمعرف یمعنا به رین نجایا در »جعل« که اند دن یمدع (19 )زخرب: إحنَاثًا«

 یمعرف تیحکم یبرا را یهیفق صرفاً السلامهیعل امام و است پندا ت و
 ی)صالح با ند فرمودن منصوب تیولا مقام به را او نکهیا نه اند،کردن
 گانه(.دن ا کالات بخ  :تایب ،یآبادنجف

 یبررس را »جعل« شهیر ییمعنا یهاتیظرف نخست پاسخ، یبرا
 میکنیم حکم تینها در و میسنجیم را تیروا یدرون قرائن سپس م،یکنیم
 است. سازگارتر اقیس با معنا کدام که

 واژن : مراد نییتع یبرا نهیقر لرومح  و »جعل« معنایی گسترن ه الف
 یبرا یاصل کاربرد پنج انیاصول و لغت اهل و است مشترک یلفظ »جعل«

 :2  ،1371 ،یقر  ؛197 :1  ق،1412 ،یاصفهان )راغب اندبر مردن آن
39:) 

 

 (.قُولُیَ دٌیزَ )جَعَلَ فعل  روع و آغاز•

 (.1 )انعام: وَالنُّورَ( الظُّلمَُاتح )وجََعَلَ محض یحنیتکو صورتبه ءی  جادیا•

 (.81 )نحل: أکَْنَاناً( الْجحباَلح محنَ لَکمُْ )وَجعََلَ ءی  از ءی  جادیا•

 (.22 )بقرن: فحرَا اً( الْأَرضَْ  لَکمُُ )جَعَلَ حالت رییتغ و لیتبد•

 وَجَاعحلُونُ إحلَیکْح رَادُّونُ )إحنَّا باطل( ای )حق یعیتشر جعل و یاعتبارگذار•
 (.91 )حجر: عحضحینَ( الْقُرْآنَ جَعلَُوا )الَّذحینَ و (7 )قصص: الْمُرْسلَحینَ( محنَ

 صرب است. نهیّمع نهیقر ازمندین یمعان نیا از کی هر ارادن ن،یبنابرا
 که  ودینم لیدل پندا ت، ای یمعرف یمعنا به اتیآ یبرخ در »جعل« ورود
 اقامه یانهیقر آنکه مگر با د، مراد معنا نیهم رین حنظله بن عمر تیروا در

  ود.

 در:صرب یحمعرف نه نصب، بر »جعل« دلالت بر تیروا یحاقیس قرائن 
 را »جعل« یمعنا که دارد وجود رو ن نهیقر نیچند حنظله بن عمر تیروا
 قرار ییولا نصبح و منصب جعلح مقامح در و بردیم فراتر سادن یحمعرف از
 :دهدیم

 ریتعب با نیگریجا فهیوظ انیب و طاغوت به تحاکم از مطلق یحنه الف(
 مطلق طوربه را »طاغوت« به تحاکم ابتدا السلامهیعل امام :مُنشحئ یحخبر
 حاکم هر و خدا ریغ معبود هر که است عام یعنوان »طاغوت« .کنندیم حرام
 ؛101 :3  ق،1412 ،ی)طبرس  ودیم  امل را خدا یسو از رمأذونیغ جائر
 (.522 :1  ق،1416 ،یبحران

 امام ست؟یچ انیعی  فهیوظ :پرسدیم یراو قاطع، ینه نیا از پس ب(
 :ندیفرمایم یقطع خبری جمله با بلکه «،…»تَحاکَموا ندیفرماینم پاسخ در
   .«…قضََاءَنَا عرَبََ قَدْ محمَّنْ رَجُلٍ إحلَى نظُرانحیَ»

 از تریقو وجوبح  در ظهور انشاء، مقام در خبری جمله استعمال  (
 به وجه چیه به و گرفته مفروض را فعل تحقق یمول رایز دارد؛ امر غهیص

 (.92 ق:1409 ،ی)خراسان ستین یراض آن ترک
 امام :اوامر در وجوب اصل و حَکَماً« بحهح رضَْوْایَ»فلَْ در حیصر امر د(

 فعل نیا  حَکمًَا«. بحهح  رضَْوْایَ»فلَْ :ندیفرمایم صراحت به سپس السلامهیعل
 مگر است وجوب اوامر، در اصل ،یاصول مشهور یمبنا طبق و است امر
 .ستین استحباب بر یانهیقر چیه تیروا در با د. دا ته وجود صارفه نهیقر
 ی خص نیچن تیحکم بر تیرضا به الرام بود، یمعرف صرب مقصود اگر
 . دیم معنایب

 در :خدا و امام حکم ردّ با آن ردّ دانستن یمساو و حکم نفوذ  دت و(
 رد را یهیفق نیچن حکم کس هر ندیفرمایم السلامهیعل امام ت،یروا انیپا

 به کینرد و خدا حکم ردّ حدّ در امام حکم ردّ و کردن رد را امام حکم کند،
 ییولا نصبح با تنها تیتبع الرام و تیحج نفوذ، از رانیم نیا  است.  رک
 .یعاد داور کی یحمعرف نه است، سازگار

 و ینحو ،یاقیس متعدد قرائن »جعل«، ییمعنا تنوع وجود با نتیجه در
 مقام در خبری جمله طاغوت، از مطلق ی)نه حنظله بن عمر تیروا ییمحتوا
 در رو ن ظهور یهمگ حکم( نفوذ  دت و ت،یرضا به حیصر امر انشاء،
 بر حَاکحمًا« کمُْیْعلََ »جعََلْتُهُ حمل دارند. ییولا منصب جعل و نصب یمعنا
 ناسازگار تیروا روح با و ردیگیم دنیناد را اقیس و لفظ ظهور صرب، یحمعرف
 هیفق نصب در آ کار ظهور حنظله بن عمر تیروا در »جعل« واژن و است
 دارد. تیحاکم و تیولا مقام به
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 اثبات در روایت معنایی ارتباط هابایستگی دوم: گفتار

 فقیه ولایت محدوده

 بن عمر صحیحه در جواب عموم تطبیقی تحلیل.1

 خدیجه ابی روایت در سؤال خصوص و حنظله

 نیا که است  دن پندا ته نیچن گان حنظله بن عمر تیروا یبررس در
 تیولا مقام با یارتباط چیه و است م«یتحک یح»قاض به ناظر صرفاً ثیحد
 حنظله بن عمر پرس  که است آن دگانید نیا استناد ندارد. هیفق یزمامدار و

 و بودن یمال اختلافات حل یبرا جور قضات به امام اصحاب رجوع دربارن
 هیتوص و بازدا ته طاغوت انیقاض به مراجعه از را آنان تنها رین امام پاسخ
 دهند. قرار حکم خود انیم را تیباهل معارب به آگان یعالم است کردن
 بن عمر ثیحد با مضمون نظر از که هه جهیخد ابو تیروا در نیهمچن
 ور نیا از و است، آمدن اً«ی»قاض واژن هه  دن  مردن سنخهم حنظله

 میتحک یقاض و حَکمَ یمعنا به رین حنظله بن عمر تیروا در »حاکماً«
 زمامدار. و یوال نه  ود،یم دانسته

 اساس بر تنها یبردا ت نیچن دهدیم نشان قیدق لیتحل همه، نیا با
 قاعدن است؛  دن غفلت جواب« »عموم از و گرفته  کل سؤال« »خصوص

 سازدیم رو ن السؤال« بخصوص لا الجواب بعموم »العبرۀ یاصول مسلم
 به منحصر پاسخ دلالت با د، یمال نراع حل ۀدربار پرس  اگر یحت که

 دو نخست است لازم نکته، نیا  دن تررو ن یبرا ست.ین مورد همان
 تیروا با آن دادن نشان عرضهم یبرا معمولاً که هه جهیخد ابو تیروا
  وند. یبررس و نقل هه  ودیم استناد آنها به حنظله بن عمر

 در است.  دن وارد جهیخد ابو مشهور تیروا از مشابه نقل دو منابع، در
 ینه جور« »اهل به انیعی  رجوع از السلامهیعل صادق امام نخست، نقل
 قضاوت از یری»چ که را خود ان انیم از یفرد دهدیم دستور و کندیم

 است دادن قرار یقاض عنوان به را او امام رایز بگمارند؛ یداور به داندیم ما«
 از صراحت به رین دوم نقل در (.219 :1970 ،ی)طوس (412 :1957 ،ینیل)ک

 یفرد گرید بار و  دن منع جائر« »سلطان و »فسّاق« به هانراع در مراجعه
 )حر است  دن یمعرف یقاض عنوان به ما«ست حرام و حلال به »عارب که
 (.139 :1991 ،یعامل

 به محدود آنها موضوع که  ودیم دانسته تیروا دو نیا ظاهر از
 مورد  خصح  رین محدودن نیهم در و است یمال یدعاو و یحقوق اختلافات
 علمی» که یکس است؛  دن فیتعر یمتجرّ یاجتهاد یآگاه حدّ در رجوع،

 یابر علم از یامرتبه نیچن حرامنا«. و حلالنا عرب »قد ای قضائنا« من ناًی 
 امت یزمامدار و عامه تیولا  أن هرگر اما کند،یم تیکفا قضاوت منصب

 قدرت صاحب مطلق« »اجتهاد حدّ در دیبا زمامدار رایز کند؛ینم اقتضا را
 و فقها کلام در رین بردا ت نیهم با د. ی رع مختلف ابواب در استنباط
 است. گرفته قرار دیتأک مورد بررگان

 که  ودیم ادآوری تیروا نیهم ترقیدق لیتحل با اللهرحمه ینیخم امام
 است. یحقوق اختلافات ۀحوز در کاملاً ت،یروا در ء«ی  یف ی»تدار ریتعب
 ناظر ت،یروا نیا در »فساق« به رجوع از ینه که است نیا شانیا حیتوض
 آنجا زا و بودند؛ قضا منصب دارعهدن جور حکام یسو از که است یقضات به

  ودیم رو ن است،  دن ینه رین جائر« »سلطان به رجوع از آن از پس که
 و سلطنت حوزن و یداور و قضاء حوزن است: نظر مورد متفاوت حوزن دو که

 .ییاجرا قدرت

 بن عمر تیروا در اما است،  دن منصوب یقاض تنها تیروا نیا در
 حاکمح  هم و یقاض هم هه دهدیم حیتوض ینیخم امام کهچنان هه حنظله
 کندیم آ کار را تیروا دو ییمحتوا تفاوت که یامر اند؛ دن نییتع یمجر
 (.93 :1970 ،ینی)خم آنهاست انیم اسیق مانع و

 بر یرو ن به تیروا نیا که است آمدن الفقه« »ماوراء در نیهمچن
 تیولا با ملازم قضاء منصب اما دارد؛ دلالت یقاض عنوان به هیفق نصب
 تیولا  أن ،یقاض هر اما کند، قضاوت تواندیم عام یّول هر .ستین عامه
 )صدر، ستین ریپذامکان اعم به اخص از استدلال رو نیا از ندارد؛ عامه
1999: 62.) 

 جواز و اجتهاد در یتجرّ بر دلالت تیروا نیا از رین الفائدن« »مجمع در
 نشان گرید بار که یامر است؛  دن گرفته جهینت یمتجر مجتهد یبرا قضاء

 (.8 :1983 ،یلی)اردب تیولا نه است قضاء به محدود بحث، حوزن دهدیم

 بحث: یلیتکم  نکته سه

 قدرت فقه ابواب از یبخش در تنها که یهیفق یعنی «یمتجر »مجتهد•
 ابواب در استنباط توان که مطلق مجتهد برخلاب دارد؛ استنباط
 (.168 :1980 ،یآباد روزی)ف داراست را فقه گوناگون

 که  ودیم تررو ن جه،یخد ابو تیروا قلمرو بودن محدود به توجه با•
 تیروا آن در »حاکم« فروکاستن و آن بر حنظله بن عمر تیروا قیتطب
 عمر تیروا در آنکه ژنیوبه ست؛ین حیصح م«یتحک ی»قاض یمعنا به
 گرفته قرار ا ارن مورد ییاجرا تیولا و قضاء ساحتح  دو هر حنظله بن

 است.

 ا«یقاض کمیعل جعلته »قد ریتعب دوم، تیروا از عهیالش وسائل نقل در•
 که آنجا از ندارد. وجود کم«ی»عل واژن بیتهذ نسخه در اما است، آمدن
 است ترکینرد نظر به کند،یم نقل بیتهذ از را تیروا یعامل حر خی 
 تیروا اصل در و با د ییاملا ا تباهات از وسائل در کم«ی»عل که

 (.219 :1970 ،ی)طوس (139 :1991 ،یعامل )حر با د ندا ته وجود

 آینده اعصار بر فقیه نصب شمولِ بررسی.2

 »احجْعلَُونُ و حَرَامَنَا« وَ حلََالنََا عْرحبُیَ »رَجلًُا السلامهیعل امام عبارت
 امام رایز با د؛ امام خود زمانح یفقها متوجه صراحتاً دیآیم نظربه نَکمُْ«،یْبَ
 ابندیب داندیم را ما حرام و حلال که خودتان« از ی»فرد خواهدیم مردم از
 عنوانبه ندنیآ دورح هانیفق بودن قرار اگر منظر، نیا از دهند. قرار حکمَ را او و
 پرس  زمانح در رایز است، متن ظاهرح رحیمغا »منکم« رحیتعب  وند، نییتع یوال
 یبعد یفقها به ارجاع بر یانهیقر و انددا ته وجود یخارج قحیمصاد نیچن
 .ستین

 یبرا تیولا نصبح  رشحیپذ که میرسد نظر به روایت در دقت با اما
 به مراجعه به امام دعوت با یمنافات فقها، نصب استمرار ای متعدد اعصار
 که کرد یکل حکم امام اگر گر،ید انیب به ندارد. زمان آن در حاضر یحفقها
 : ودیم حال دو هر  املح یکل حکمح نیا ام«،ساخته حاکم  ما بر را او »من
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 هم و کنند حکم روزمرن اختلافات در توانندیم که موجود یفقها نیهم هم
 یح ریگبهرن یمعنابه »منکم« ظاهرح پس .یبعد اعصار یح برا نصب امتدادح
 واقع در ؛ندنیآ یبرا حکم  مولح یحنف نه است، معاصر قحیمصاد از یعمل
 یفقها به یعمل ارجاعح یمعنا به حلالنَا« عربُی »راجلٌ و »منکم« ظاهرح
 در امام یحکل حکمح  مولح مانعح نهیقر نیا اما است، عصر آن در حاضر
 دهد پو   را حاضر زمانح هم تواندیم هیفق نصبح ست؛ین یبعد یهازمان

 با د. دا ته یخیتار امتدادح هم و

 در خطاب ضمائرِ  با ولایت قلمرو تحدیدِ انتقادی تحلیل .3

 روایت

 خطاب که  دن گرفته جهینت نیا کم«ی»عل و »منکم« ریضما ظاهرح از
 یمیتحک یحقاض امام مقصود نبنابرای و — است عهی  به منحصر ثیحد
 نیا به پاسخ امّت.همه زمامدارح نصبح نه بودن، عصر آن انحیعی  خودح یبرا

 است. خطاب« اقتحی»ل و حکم« » مول انیم ریتما درکح ازمندین قرائت
 عموم صورتبه رین یقرآن و یلُغو ثیح از ...«هحمْیإحلَ تَحَاکمََ »مَنْ امام ریتعب
 در که گونههمان .ستین ییاستثنا لروماً میمستق خطابح مقصودح و  دن انیب
 یفیتکل ای یاخلاق حکمح یول آمدن مؤمنان به خطاب یقرآن یحفیتکل اتحیآ

 کم«ی»منکم/عل رین تیوار نیا در سازد،ینم نقض رمؤمنانیغ یبرا را واجب
 آنها( یمبان به الترام و تیباهل تیولا )قبولح مخاطب اقتحیل  رطح به ا ارن
 و تیولا اصل که یکس محدود. یگروه به تیولا  مولح حصرح  نه دارد،

 ست؛ین امام محیمستق خطابح مشمولح اقت،یل ثح یح از رد،ینپذ را تیباهل ابتین
 انح یب نیبنابرا است. حکم  مولح دمح ع از متفاوت اقتیلعدم نیا اما

 است، یلسان خطابح سطحح  در مخاطب نمودنحخاص ۀنشان کم«ی»منکم/عل
 همانند ی؛اسلام امتح   ؤونح تمام به هیفق نصب حکم اطلاقح  بر یمنف لحیدل نه
 یَا آیه» در نیر غیرمسلمانان بر روزن وجوب حکم  مول مورد در پاسخ این
 میشود. مطرح «.(183).بقرن/ الصِّیَامُ علََیْکمُُ کُتحبَ آمَنُواْ الَّذحینَ أَیُّهَا

 فقیه ولایت نصب شمول گستره موانع و تعارضات سوم: گفتار

 هیفق تیحاکم اطلاقِ و حکم به تیرضا انیم یناسازگار.1

 مطرح رین سؤال نیا حنظله، بن عمر تیروا به مربوط مباحث ادامه در
 امت زمامدار عنوان به هیفق نصب السلامهیعل امام هدب اگر که است  دن
 نسبت دعوا نیطرف تیرضا بر حَکمَاً« بحهح »فلَْیَرضَْوْا عبارت در چرا با د، بودن
 ی»قاض ۀربارد معمولاً یدیتأک نیچن است؟  دن دیتأک هیفق تیحکم به

 حکم اعتبار  رط نیطرف رشیپذ و ندارد ییاجرا پشتوانه که است م«یتحک
 اعمال در و است جامعه کل یفرمانروا زمامدار، آنکه حال .رودیم  مار به او
  دن موجب امر نیهم .ستین یمال نراع طرب دو تیرضا ازمندین تیولا
 در هیفق نصب امام دمقصو که بدانند آن بر لیدل را ریتعب نیا ،یبرخ است
 . عامه تیولا نه بودن یمیتحک یداور مقام

 تی»رضا بر دیتأک که  ودیم رو ن نیشیپ های لیتحل به توجه با اما
 امام انیب ندارد. هیفق یعموم زعامت و تیولا با یمنافات چیه ت«یحکم به
 که یهنگام یعنی است؛ هیفق فیوظا از یبخش به ناظر تنها السلامهیعل
 را جور ییقضا یهادستگان به مراجعه حق  وند،یم ینراع ریدرگ انیعی 
 قرار حاکم آنان بر را او امام که ببرند یهیفق نرد را نراع حل دیبا و ارندند

 در هیفق  أن کردن منحصر حکماً« به رضوای»فل ذکر نیبنابرا است. دادن
 محور است. مردم ابتلاء مورد و سؤال یفضا به ناظر بلکه ست،ین یداور

 که است حَاکحمًا« کمُْیْلَعَ جَعلَْتهُُ  قَدْ ی»فَإحنِّ  حیصر عبارت همچنان رین استناد
 .دهدیم نشان تیحاکم مقام بر را هیفق نصب

 اجرا مانع یا تشریع مانع عنوان به تقیه سنجی تناسب .2

 حضور عصر در حاکم نصبِ دلالت در

 عبارت اگر که است  دن طرح رین یگرید ا کال گر،ید یسو از
 با د، زمامدار و یوال نییتع یمعنا به تیروا نیا در حَاکحمًا« کمُْیْعلََ »جعََلْتُهُ

 فشار و هیتق سخت دوران که هه السلامهیعل صادق امام زمان در
 و لغو یامر عصر همان یبرا زمامدار نییتع هه بود وقت یهاحکومت

 چگونه که آمدن دیپد پرس  نیا جهت نیهم به .کردیم جلون معقولنا
 خود، زمان در یمال اختلاب حل دربارن یپرسش پاسخ در امام است ممکن

 را پاسخ نیا و کند نییتع یوال عنوان به را دور یهازمان در ندنیآ هانیفق
 السؤ  ودیم موجب یبردا ت نیچن دهد؟ قرار دسترس از دور موارد به ناظر
 بماند. پاسخیب حنظله بن عمر

 امام جمله از بررگان، حاتیتصر و یمبان در دقت با رین لیتحل نیا اما
 دگانید نیا دادن نسبت نکهیا نخست .ستین رشیپذ قابل الله،رحمه ینیخم
 صادق امام خود عصر یبرا یوال جعل نکهیا بر یمبن هه ینیخم امام به
 شانیا ه«یفق تی»ولا کتاب یمحتوا با مطابق هه است لغو السلامهیعل
 کُمْ یْعلََ جَعَلْتُهُ قَدْ ی»فَإحنِّ عبارت ریتفس در ینیخم امام برعکس، .ستین

 یفرمان السلامهیعل صادق امام فرمان که کندیم دیتأک صراحت به حَاکحمًا«
 دوران در السلامهیعل نیرالمؤمنیام که گونههمان است؛ ریفراگ و عام

 اطاعت به موظف ممرد و کردیم نییتع را انیوال خود یظاهر حکومت
 و فقها ۀهم بر مطلق امر یّول عنوان به رین السلامهیعل صادق امام بودند،
 آن، از پس هم و اتیح زمان یبرا هم تواندیم و دارد تیولا جهان مردم
 امام عصر در فقها نصب شانیا اساس، نیهم بر کند. نییتع یقاض و حاکم
 اعصار در آن استمرار انیب صدددر و دانسته مسلم یامر را السلامهیعل صادق
 به رین تیروا مضمون ن،یا بر علاون(.81-80 :1970 ،ینی)خم هستند بعد
 کاملاً دو، هر آن، از پس و امام اتیح زمان به آن میتعم که است یاگونه
 که کندیم  یفرما مطلق صورت به السلامهیعل امام است. دفاع قابل
 که هه امام خود زمان در چه ندارند؛ را یطاغوت حکام به رجوع حق انیعی 

 فقط امام که میریبپذ اگر بعد. یهادوران در چه و هه است سؤال مورد همان
 مرجع چیه خود زمان یبرا و کردن نییتع زمامدار ندنیآ یهازمان یبرا

 از مردم : ودیم حاصل نامعقول یاجهینت است، نکردن یمعرف یمشروع
 است. نشدن یمعرف رین نیگریجا مرجع اما  وند،یم منع طاغوت به رجوع
 است. امت تیهدا و عیتشر حکمت خلاب یوضع نیچن

 هیتق یفضا وجود با طاغوت به مراجعه از ینه که گونههمان جه،ینت در
 هیتق طی را با یناسازگار چیه رین زمامدار نصب بود، یکاربرد و فهم قابل
 مقام بر هیفق نصب نیبنابرا نصب. و عیتشر مانع نه اجراست، مانع هیتق ندارد.
 پس اعصار یبرا هم و امام زمان یبرا هم حنظله، بن عمر تیروا در تیولا
 یواقع ازین با کاملاً حنظله بن عمر سؤال به امام پاسخ و دارد معنا آن از
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 است. منطبق پرس 

 امام به ولایت نصب انتسابِ  تحلیلِ .3

 »جَعلَْتُهُ عبارتح در یحارجاع نق ح و امام نصب نسبتح در پرس  دو
 امام به تیولا نصبح انتسابح ایآ : ودیم گرجلون روایت در  «کمُْیْعلََ
 ایآ و رد؟یگ قرار خدا برابرح در که اوست عملح استقلالح یمعنا به السلامهیعل

 را نسبت نیا ای داد نسبت امام خودح به صرفاً دیبا را کمُْ«یْعلََ »جعََلْتُهُ نصِّ 
 داد؟ نسبت رین خداوند به توانیم

 امام( )گفتارح یانسان فعلح انیم یوصف و یعلّ نسبتح به دیبا پاسخ یبرا
 و هاتیمأمور نسبتح ،یقرآن و ینقل یهامتن در کرد. توجه الهی ارادن و

 آنکهیب  ودیم ییبازگو رین انسانی واسطه کی به معمولاً هاانتصاب
 به که یارماندنف مثال،به کند. جابیا خدا برابرح در را واسطه آن استقلالح
 هم و (راندازیت )سرباز »مبا رتاً« هم دهدیم کی ل دستور سرباز

 مختلف رحیتعب به دو هر اند؛لیدخ جهینت ارتکابح در )فرماندن( »امرکنندن«
 را یهیفق السلامهیعل امام اگر مماثل، طوربه دارند. فعل وقوعح در »تصرب«
 جانبح  از تواندیم هم »جعل« نیا کند، یمعرف کُمْ«یْعلََ »جَعلَهَُ  ای »جَعَل«

 — یینها تحیمشروع و یبیغ علتح ثح حی از — هم و  ود گرارش امام
 یسو از منصوص و مأذون تیباهل رازی با د، ارجاعقابل خداوند به نسبت

 عن )ماینطقاست یاله تحیمش و اذن به مشعر ششانیفرما و پروردگاراند
 خداست مقابلح استقلال یمعنا به نه امام به نصب انتسابح نیبنابرا .الهوی(

 و یاله تحیولا معلولح توأماً و یطول یارابطه بلکه ؛یاله نسبتح  ینف به نه و
 استقلالح امام یبرا که  دیم موجه یصورت در تنها ا کال است. امام اعلامح

 و ستین حیصح یفرض نیچن که می و قائل خدا برابر در خودسرانه
 .است مردود یاعتقاد/ینقل

 عصر یک در تعدد نفیِ و حاکم واحدِ نصبِ  لزومِ تبیین.4

 »تعدّدح از ترس  دن، مطرح تیروا دلالتح با مقابله در که یگردی مسنله
 که است آن یمعنابه هیفق نصبح  رشحیپذ ایآ است: زمان کی در حاکمان«

 ۀجینت که با ند حاکم زمانهم و عرضهم طوربه هیفق نیچند عصر هر در
 گذاردیم انگشت تیروا از یظاهر بر ا کال نیا بود؟ خواهد ومر هر  آن
 :است محور چند در ینقل و یمنطق پاسخح .ردیگیم کمک یعقل اتحیّهیبد از و
 یاجرا گانچیه :اطلاق یاجرا از قبل دهایّمق و هامخصص فحصح صلحا(أ

 و هامخصِّص یحبررس نهیشیپیب (یعقل ای ینقل از )اعم عام حکمح کی
 از فحص از قبل اطلاق ای عام به عمل یعنی ست؛ین روا دهایّمق

 دنیفر ؛351 :1  ق،1416 ،یگانی)گلپا ستین ریجا دیمق و مخصص
 را حنظله بن عمر تیروا صدر اگر یحت نیبنابرا (.85 :تایب الاسلام،

 و هامخصص یوجوجست به مشروط آن یاجرا م،یبخوان طلقم
 .است موجود یدهایّمق

 ییروا و ینقل متونح خودح :محدودکنندن یمتن قرائنح و ینقل شانگانن(ب
 صفاتح  واجدح به مشروط را تیحاکم منصب که دهندیم ارائه را یقرائن
 :کنندیم یاژنیو

 النَّاسَ ضَربََ  »مَنْ :وآلههیعلاللهیصل اکرم رسول از السندحیصح تحیروا•
 ضَال   فَهُوَ محنْهُ أَعلْمَُ هُوَ مَنْ الْمسُْلحمحینَ فحی وَ نَفْسحهح إحلَى دَعاَهمُْ وَ بحسَیْفحهح

 دیجو تیحاکم مردم بر کس هر (.26 :5  ق،1407 ،ینی)کل مُتَکلَِّفٌ«
 وجود او از ترستهی ا و ترعالم یکس مسلمانان انیم در که یحال در

 است. متکلّف و گمران دارد،

 و اعلم مختص حکومت منصب که کندیم دلالت ثیحد نیا 
 گرانید به نوبت با د، موجود ی خص نیچن تا و است نیترستهی ا
 .رسدینم

 قضاوت در یحت که دهدیم نشان رین حنظله بن عمر تیروا خودح لحیذ
 امام با ند، برابر جهت هر از نفر دو یوقت هه است تریفرد یامر که هه
 ت،یافقه چون ییهاتیاولو به و ردیپذینم را یتساو هم باز السلامهیعل

 در یاول قیطر به .دیفرمایم ا ارن ورع و ثیحد نقل در ییراستگو ت،یاعدل
 عهدن بر را امت کلّ فیوظا انیب که جامعه یزمامدار و عامه تیولا منصب
 .بود خواهد دتری د تیمحدود نیا دارد،
 میسل عقل :عرض در حاکم منصبح اتحادح عدمح بر یعقلان استدلال(ت

 نظم یاقتضا )که جامعه کی یحعموم تحیحاکم منصبح که کندیم حکم
 کی در نفر نیچند نیب یعرض محیتقس قابلح دارد( را یاسیس وحدت و

 مخصِّصح ینوع خود یقطع هیعقل نهیقر نیا .ستین مکان و زمان
 هیفق تولای وعدن و تیمشروع بر دلالت نصب تیروا است: یظاهر
 واحد« یحستگی» ا  رط تحقق بر متوقف آن یعمل یااجر اما دارد،
 با رسد؛ینم هیفق به نوبت افقه، وجود با است: طولی رابطه یعنی است؛
 عادل به نوبت اعدل، وجود با رسد؛ینم عالم به نوبت اعلم، وجود
 .رسدینم

 وجود با ،یلفظ اطلاقح نیع در حنظله بن عمر تیروا واقع در
 هیعقل نهیقر و (تیروا خود لیذ اعلم، تی)روا ینقل یدهایّمق و هامخصص
 در واحد هحیفق یّول کی نصبح به عملاً عرض(، در حاکم تعدد )امتناع واضحه

 تیروا بلکه د،یآینم لازم ومر هر  تنها نه نیبنابرا .کندیم دلالت عصر هر
 .است یع ی جامعه در یاسیس نظم و وحدت ضامنح نیبهتر خود

 تحقیق نتایج

 حنظله بن عمر ۀحیصح یدلالت یهاتیظرف یواکاو با حاضر قیتحق
 ای یاخلاق یۀتوص کی از فراتر ،یخیتار-یفقه متن نیا که داد نشان

 ن«یگریجا ساختار سی»تأس مقامح در خصومت، فصل به محدود دستورالعملح
 است آن دیمؤ پژوه  یهاافتهی است. طاغوت ییقضا و یاسیس نظام یبرا
 هیتک با )ع( امام پاسخ اما است، یمال ینراع ت،یروا صدور تربس هرچند که
 رنیدا قضاۀ«(، و )»سلطان عطف ادوات از استفادن و یقرآن یهااستدلال بر

 ینف با امام واقع، در .دهدیم یتسر جائر تیمرجع تحیکل یحنف به را حکم
 ضرورت بر جور، حاکمان «ییقضا-ییاجرا »قدرت ۀدوگان از تیمشروع

 عنوان به را طیالشراجامع هیفق و دنیورز دیتأک تیحاکم و فقاهت انیم وندیپ
  است. نمودن یمعرف جامعه امور ادارن ساحت در مأذون مرجع تنها

 «،ی»لفظ ۀگانسه  بهات به پاسخ با پژوه  نیا تر،قیعم یاهیلا در
 »جعلته یدیکل عبارت که نمود اثبات «،ییاجرا »تعارضات و «یی»معنا
 یح معرف صرفاً نه و دارد دلالت (Status) منصب نصبح بر حاکماً« کمیعل

 اقیس در »حَکمَ« چون یمیمفاه که دهدیم نشان یقیتطب لحیتحل .  خص
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 یمعنا به بلکه الرام، قدرتح فاقدح محیتحک یحقاض یمعنا به نه ت،یروا نیا
 دح یتحد ن،یهمچن است. ت«ی»حاکم والاترح مقامح لحیذ در قضا  أنح دارندن
 یقرآن یهاملاک یحجاودانگ با عه«،ی  »جامعه ای حضور« »عصر به خطاب
 لذا است؛ تناقض در امت نظامح حفظح  یح عقل ضرورتح  و )ع( امام استناد مورد
 قواعد و ی ناختزبان یمبان ثیح از ه،یفق عامه تیولا بر تیروا دلالت
 . ودیم یابیارز ریناپذخد ه و مستحکم یدلالت ،یاصول

 ییاجرا یهاچال  که  د رهنمون جهینت نیا به قیتحق ت،ینها در
 تنها و نبودن تیولا اصلح عحیتشر یبرا یمانع فقها«، »تعدد ای ه«ی»تق رینظ
 بر دیتأک جمله از ت،یروا یدرون یهارمیمکان .گرددیبازم »اجرا« ساحتح به
 از یریجلوگ راهبرد صراحتاً ث،یحد لیذ در ت«ی»اعدل و ت«ی»افقه اریمع

 است. کردن ینیب یپ را گریکدی عرض در حکام تعدد ینف و ومر هر 
 «یفقه »دان  انیم یناگسستن یوندیپ حنظله بن عمر ۀحیصح ن،یبنابرا

 مفسر عنوان به فقط نه هیفق آن، در که کندیم جادیا «یاسیس تیری»مد و
 تحیولمسن جائر، یحقاض و سلطان مشروعح نحیگریجا عنوان به بلکه عت،ی ر
 دارد. عهدن بر را عدل اقامه و عامه حقوق از انتیص

 منابع
 کریم قرآن
 قم: (.2)  والأثر ثیالحد بیغر یف ۀیالنها (.تای)ب محمد بن مبارک ر،یاث ابن

 .انیلیاسماع یمطبوعات مؤسسه
  رح یف والبرهان الفائدن مجمع (.1983) (.یلیاردب )مقدس محمد بن احمد ،یلیاردب

 نیمدرس جامعه قم: (.12 جلد گران،ید و یعراق یمجتب قی)تحق الاذهان ار اد
 قم. هیعلم حوزن

 قسم قیتحق ،1)  القرآن ریتفس یف البرهان ق(.1416) ها م دیس ،یبحران
 بعثت. ادیبن تهران: (.ۀیالإسلام الدراسات

 .تیالب آل مؤسسه قم: (.1)  عهیالش وسائل ق(.1414) حسن بن محمد ،یعامل حر
 .تیالب آل مؤسسه قم: الأصول. ۀیکفا ق(.1409) )آخوند( محمدکاظم ،یخراسان

 نامشخص. نا ر :روتیب .هیفق تیولا (.1435) الله.روح ،ینیخم
 ،1)  القرآن بیغر یف المفردات ق(.1412) محمد بن نیحس ،یاصفهان راغب

 العلم. دار :روتیدمشقب (.یداود عدنان صفوان قیتحق
 نشر تهران: صالحان. حکومت و هیفق تیولا (.تای)ب اللهنعمت ،یآبادنجف یصالح

 نشدن. مشخص

 یهاد جعفر قیتحق ،9)  الفقه ماوراء ق(.1420) باقر محمد دیس صدر،
 الأضواء. دار :روتیب (.یلیدج
 دار :روتیب (.9 )جلد الفقه ماوراء (.1420) (.دی) ه باقر محمد دیس صدر،

 الاضواء.
 تهران: (.3)  القرآن ریتفس یف انیالب مجمع ق(.1412) حسن بن فضل ،یطبرس

 خسرو. ناصر
 تهران: (.6 )جلد الاحکام بیتهذ (.1970) (.یطوس خی)  حسن بن محمد ،یطوس

 .هیالاسلام الکتب دار
 نشدن. مشخص نشر قم: الفرائد. مجمع (.تای)ب یعل الاسلام، دنیفر
 الاصول هیکفا  رح یف الاصول هیعنا (.1402) .ینیحس یمرتض دیس ،یآباد روزیف

 .هیالاسلام المکتبه :روتیب (.6 )جلد
 .ۀیالإسلام الکتب دار تهران: (.2)  قرآن قاموس (.1371) اکبریعل دیس ،یقر 
 .هیالإسلام الکتب دار ،تهران: یالکاف ق(.1407) عقوبی بن محمد ،ینیکل
 .میالکر القرآن دار قم: (.1)  العوائد افاضۀ ق(.1416) رضا محمد دیس ،یگانیگلپا

 نشدن. مشخص نشر قم: الثلاث. الرسائل (.تای)ب ینیحس یمرتض دیس ،یلنگرود
 اءیإح دار :روتیب (.92 و 24 ی)جلدها الأنوار بحار ق(.1403) محمدباقر ،یمجلس

 .یالعرب التراث
 دیوالتقل الاجتهاد یف دیالنض الدر (.تای)ب حسن محمد دیس ،یلنگرود یمرتضو
 نشدن. مشخص نشر قم: (.2) 
 من العرب کلام ودواء العلوم  مس ق(.1420) دیسع بن نشوان ،یریالحم نشوان

 المعاصر. الفکر دار :روتیب الکلوم.
 .بیجا قم: .هیفقه مقالات (.تای)ب محمود دیس ،ی اهرود یها م
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