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 چکیده 

شناسی سیاسی ایران، وقوع انقلاب اسلامی را امری در ذیل فرهنگ سیاسی دانسته، و تلاش  مطالعات جامعه

رسد، در  گیری انقلاب اسلامی بررسی نماید. اما به نظر میهای فرهنگ سیاسی تشیع را در شکلکند امکانمی

سی تشیع نیز سخن سیاتوان از تأثیر انقلاب اسلامی بر فرهنگکنار مسأله فوق و در یک نسبت دوطرفه می

تشیع،  سیاسیهای تطور یافته فرهنگگفت. روش پژوهش حاضر روش تحلیل گفتمان بوده و تلاش دارد مؤلفه

در بستر انقلاب اسلامی را مورد بررسی قرار دهد. براین اساس گردآوری اطلاعات پژوهش حاضر به صورت 

، متناسب با روش تحلیل گفتمان بوده است. در  ای، و مطالعه اسناد و مدارک به روش تحلیل اسنادیکتابخانه

از تاریخ در فرهنگ سیاسی تشیع در ادوار مختلف اشاره های شناور و غیریتاین راستا به دال های برآمده 

های ادوار مختلف اسلامی، انقلاب اسلامی  دهد براساس بررسی گفتمانهای پژوهش نشان میشود. یافتهمی

ای از تاریخ تشیع ایجاد کرده که بنا به تغییر ماهوی غیریت، رویکرد شیعی  ر برههیک تحول عمیقِ سیاسی را د

را به حکومت و امر سیاسی تغییر داده است؛ به طوری که پیش از انقلاب اسلامی، شیعه ایرانی امر سیاسی را 

تبیین سازد کرد و سعی داشت کنش سیاسی خود را مبتنی بر این چارچوب  در بستر پاتریمونیالیسم فهم می 

سالاری دینی که در ابتدا اما انقلاب اسلامی توانست امر سیاسی را در منظر شیعی تغییر دهد و با تثبیت مردم

های فرهنگ شد کنش سیاسی تشیع را متحول سازد و چینش دالبا عنوان دموکراسی اسلامی معرفی می

     سیاسی را تطور بخشد.
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Abstract 
Iranian political sociology studies consider the Islamic Revolution as a matter under 
political culture, and try to examine the possibilities of Shiite political culture in the 
formation of the Islamic Revolution. However, it seems that, in addition to the above issue 
and in a two-way relationship, we can also talk about the impact of the Islamic Revolution 
on the Shiite political culture of the Iranian people. The method of the present research is 
the method of discourse analysis and tries to examine the evolved components of Shiite 
political culture in the context of the Islamic Revolution. To achieve this, the collection of 
information for the present research in a library manner, and the study of documents and 
evidence using the method of document analysis data collection, have been appropriate 
to the method of discourse analysis. In this regard, the floating signifiers and othernesses 
arising from history in Shiite political culture have been referred to in giving meaning to 
the developments formed in Shiite political culture. The findings of the research show that, 
based on the examination of discourses from different Islamic periods, the Islamic 
Revolution created a profound political transformation in a period of Shiite history that, 
due to the essential change in otherness, changed the Shiite approach to government and 
politics; so that before the Islamic Revolution, Iranian Shiites understood politics in the 
context of patrimonialism and tried to explain their political action based on this 
framework, but the Islamic Revolution was able to change politics in the Shiite perspective 
and, by establishing religious democracy, which was initially introduced as Islamic 
democracy, transformed Shiite political action and evolved the arrangement of signifiers 
of political culture.     
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 نقش انقلاب اسلامی در بازتعریف فرهنگ سیاسی تشیع  

 ( 1404بهشتی نژاد ) 

 

 مقدمه و بیان مسئله 
گیری انقلاب اسلامی، تغییرات شگرفی داشت و رفتار جامعه ایران، با شکل

 شناسان را برانگیخت؛ آنچنان که میشل فوکوشگفتی بسیاری از جامعه

(Michel Foucault) به سفر ار آستانه پیروزی انقلاب اسلامی ایران، بد 

نماید: حقیقتی در درباره انقلاب اسلامی ایران با شگفتی اظهار می و ،ایران

ایجاد تحول ان با انقلاب خود به دنبال ایرانی؛ روح انقلاب ایران نهفته است

در واقع هدف اصلی آنها ایجاد تحولی بنیادین در وجود  ند.و تغییر خویش

. استفردی و در حیات سیاسی و اجتماعی و در نحوه تفکر و شیوه نگرش 

  (.64: 1402)فوکو، 

اسلامی انقلاب صورت گرفته، جامعه ایران با ظهور مطابق تحولات 

شود. این حامل یک تطور فرهنگ سیاسی برآمده از مذهب خویش می

فرهنگ سیاسی، جامعه را به سوی نگاهی متفاوت در نسبت با حکومت 

 شود مردم کنش سیاسی متفاوتی نسبت به گذشتهسوق داده، که باعث می

اما با وجود تحولات شگرف حوزه فرهنگ سیاسی از خود بروز دهند. 

شود مطالعات صورت گرفته در این حوزه، بیشتر بر وجه تأثیر ملاحظه می

فرهنگ سیاسی بر انقلاب اسلامی تأکید داشته و وجه دوم یعنی تأثیر انقلاب 

اسلامی بر فرهنگ سیاسی، از سوی محققان کمتر مورد توجه قرار گرفته 

 است.

های پیشا غفلت مذکور باعث شده همچنان جامعه ایران، در ساحت

شناسی های جامعهانقلاب اسلامی در نظر گرفته شود. به طوری که در نظریه

شود مردم، حکومت جمهوری اسلامی میسیاسی ایران معاصر، پنداشته 

های ایرانی، تهدیدی برای ثبات و حیات خویش ایران را، مانند سایر حکومت

دانند آنطور که پیش از این، ملت ایران، بنا به فرهنگ سیاسی خود مبتنی می

، )کاتوزیان، بی اعتمادی سیاسیی، بی تفاوتی سیاس فرد گرایی منفی وبر 

)جمال زاده،  ریه توطئهظگرایش به ن(، 485: 1383و بشیریه،  83: 1383

یت حاکمو  نگاریرایج بودن پنهان(، 12: 1375و رزاقی،  129: 1371

ها را بیگانه از آداب و (، حکومت12: 1389)سریع القلم، ای فرهنگ قبیله

گرفته و نسبت به آن اهداف خویش دانسته و همیشه در تقابل با آن قرار می

 نوعی سوءظن داشته است. 

در این شرایط و با توجه به عدم فهم صحیح تطور فرهنگ سیاسی ملت 

شناسان، بنیان اعتماد سیاسی میان های نادرست جامعهایران و مشاوره

های خویش چندان ها برای سیاستحاکمیت و ملت محقق نشده و دولت

گیرند. در حالی که با وجهی برای نقش مردم و نظرات آنان در نظر نمی

توان به اصلاح درک درست از تغییر فرهنگ سیاسی مردم ایران، می

ها پرداخته و نه تنها مردم را به عنوان مانعی برای تحقق گذاریسیاست

رساننده تحقق اهداف اهداف حاکمیت در نظر نگرفت، که حتی آنان را یاری

حکومت جمهوری اسلامی ایران دانست. بنابراین سوال پژوهش اخیر به 

 شرح ذیل خواهد بود:

 سوال اصلی
انقلاب اسلامی ایران چه نقشی در بازتعریف فرهنگ سیاسی مردم ایران 

 داشته است؟

 سوالات فرعی
 ابعاد فرهنگ سیاسی مردم ایران پیش از انقلاب اسلامی چه بوده است؟

ابعاد فرهنگ سیاسی مردم ایران پس از انقلاب اسلامی چه تغییراتی 
 کرده است؟

مسلم است که فرهنگ سیاسی، امر پایداری بوده و به سادگی دچار 
رسد با توجه به تغییر رفتار مردم ایران پس تغییر نخواهد شد. اما به نظر می

توان ادعا کرد فرهنگ سیاسی مردم دچار از انقلاب اسلامی ایران، می
تغییراتی شده که این پژوهش به دنبال کشف آن تغییرات است. پس مسأله 
پژوهش بدین شرح خواهد بود، فرهنگ سیاسی مردم ایران، پس از انقلاب 
اسلامی چه تغییراتی کرده است و اگر خواسته شود این تغییرات مبتنی بر 

 قرار گیرد آن ابعادِ تغییر یافته چیستند؟ روش تحلیل گفتمان مورد بررسی

 مبانی نظری و ادبیات تحقیق 
فهم تأثیر انقلاب اسلامی بر فرهنگ سیاسی مردم ایران از رهگذر فهم 
صحیح از مفهوم فرهنگ سیاسی و نیز نوع نظام سیاسی حاکم بر ساختار 

شود ابتدا مفهوم گیرد. بر این اساس تلاش میجغرافیای ایران شکل می
های سیاسی پیش از انقلاب و پس فرهنگ سیاسی تبیین شود و آنگاه نظام

 از انقلاب مورد بررسی قرار گیرد.

 فرهنگ سیاسی
های ای از دیدگاه های مشترک و قضاوتسیاسی، مجموعهفرهنگ 

 Encyclopediaهنجاری نسبت به نظام سیاسی توسط یک جمعیت بوده )

Britannicaها نسبت به نظام سیاسی، نخبگان گیریها و جهت(، نگرش
: 1385سیاسی و قدرت سیاسی حاصل از فرهنگ عمومی جامعه )ازغندی، 

ها و عملکرد ساختار قدرت سیاسی است ( و نیز ایدئولوژی  و ارزش74
ها و رفتار دهی نگرش( که نقش مهمی در شکل9و  8: 1370)بشیریه، 

سیاسی افراد و همچنین میزان مشارکت در فرآیند سیاسی دارد )دیوی و 
(. این مفهوم برآمده از ترکیب دو مفهوم فرهنگ و سیاست 2024همکاران، 

ای از با محوریت فرهنگ است و منظور از فرهنگ در این ترکیب، شیوه
و مادی )عینی و  (ارتباطی و انتظامیبخش معنوی )زندگی مردم در دو 

بردارنده الگوهای که در (244 -250: 1369 اللهی،سیفزیرساختی( است )
ها، باورها، قواعد رفتاری، سازمان متعارف اندیشه و رفتار، شامل ارزش

سیاسی، فعالیت اقتصادی و مانند اینهاست و از طریق آموزش از نسلی به 
 (. 178: 1378یابد )کوزر و روزنبرگ، نسل دیگر انتقال می

از پیشتازان این مفهوم معتقد است  (Sidney Verba) سیدنی وربا
هایی دار و ارزشفرهنگ سیاسی از نظام اعتقادی تجربی، نمادهای معنی

: 1373)عالم،  .شوداند، تشکیل میجام اقدام سیاسیکه معرف کیفیت ان
های تفکر ای از شیوه( از نظر او فرهنگ سیاسیِ یک ملت، مجموعه113

بوده که میان بخش عظیمی از افراد مشترک  درباره سیاست و حکومت است
سیاسی سیاسی است. فرهنگ  عاتگیری نسبت به موضوانگاره جهتیا  و

 سیاسی در چارچوب آن انجام شده آورد که تعارضمحیطی روانی فراهم می
. فرهنگ دو جزء اصلی آیدی آن پدید میمشی درستی در محدودهو خط
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-و جهت (یعنی اطلاع و آگاهی از موضوعاتهای شناختی )گیریدارد: جهت
( یعنی احساسات و هیجانات مربوط به این موضوعاتهای عاطفی )گیری

( و شامل جنبه های شناختی به معنای تکثرگرایی 172 :1383، )تانسی
سیاسی با دو متغیر اعتقاد به برابری و مدارای سیاسی و کرداری به معنای 
درگیری عملی در زندگی اجتماعی و سیاسی و شامل متغیرهای اعتماد 
سیاسی، مشارکت مدنی، علایق سیاسی و دانش سیاسی شهروندان است. 

 (165: 2015، )تسلر
گریهای فرهنگ سیاسی را »الگوی ایستارها و سمت گابریل آلموند

ها، احساسات، اطلاعات که شامل توزیع خاص مواضع سیاسی، ارزش فردی
است« تعریف  ها نسبت به سیاست در میان اعضای یک نظامو مهارت

( در حقیقت فرهنگ سیاسی 113: 1373، عالم، 138: 1990)آلموند، کند. می
( و قواعد بنیادین را برای به اجرا درآمدن 1: 1997، حالتی ذهنی است )ایتوال

تصورات و اعتقادات مشترک  باعث شکل گرفتنکند و سیاست وضع می
. این قواعد الگویی شودمی بنیادهای اصلی زندگی سیاسی یک کشورسازنده 

که نزد مردم یک  است هاییگاهیها و آها، نگرشمعین از باورها، ارزش
ها و ارزیابی آنان از نظام سیاسی را تعیین گیریشده و جهت کشور درونی

 جعفرپوردهد. )را شکل میکند و مبنای رفتار و نگرش سیاسی آنان می
-باعث سامان (Lucian Pye) که از نظر لوسین پای( 35: 1389 ،کلوری

( و از نظر برتران بدیع، 16و 15: 1374)عالم،  شودروند سیاسی میخشی ب
 .(52: 1376بدیع، دهند )نظام سیاسی را شکل می

فرهنگی که : هستندالگوی فرهنگ سیاسی دوگانه  جوامع دارایاکثر 
متشکل از رهبری و افرادی که مشارکت  بوده و خواص یا نخبگان مختص

فرهنگ توده بوده که سایر افراد  شود و دیگریمی فعال در سیاست دارند
این مفهوم مبتنی بر  (.1004: 1383)لیپست،  دهد.جامعه را تشکیل می

تفکیک مشروعیت در اندیشه وبر بر دو نوع فرهنگ سیاسی عمده قابل 
تشخیص است یکی فرهنگ سیاسی پاتریمونیالیستی )مبتنی بر مشروعیت 
سنتی( و دیگری فرهنگ سیاسی دموکراتیک )مبتنی بر مشروعت عقلانی( 

دی عاطفی (. در فرهنگ سیاسی پاتریمونیالیستی، برخور312:  1384)وبر، 
دارد که ناشی از شخصیت افراد و ساخت خانواده نسبت به قدرت وجود 
 های اصلی این نوعطلبی از ویژگیجویی و تسلیمپدرسالاری بوده، سلطه

-در این شیوه حکومت، کسی که اعمال حاکمیت میاست.  فرهنگ سیاسی
کند مافوق نیست بلکه سرور شخصی است. در این فرهنگ سیاسی از قوانین 

شود که سنت یا سرور سنتی شود بلکه از شخصی اطاعت میاطاعت نمی
سیاسی تابعیت، مردم از فرهنگ  در(. 365: 1384کند )وبر، تعیین می

حکومت توقع دارند مصدر همه خدمات و اقدامات باشد و افراد حاکم به 
این فرهنگ،  . درعنوان بازیگران اصلی زندگی سیاسی را سامان بخشند

: 1378بشیریه، یابد. )ود رواج میآلطلبی و فردگرایی منفی و ترسفرصت
در این شکل از فرهنگ سیاسی مردم هیچ نقش و البته هیچ  (29 -34

امکانی برای تحقق امر سیاسی ندارند و همه مواضع سیاسی را به حکومت 
د. در فرهنگ سیاسی پاتریمونیالیستی، رفتارهای سیاسی افراد، سپارنمی

گیری، اعتراض ، انفعال و کنارهطلبیپذیری، فرصتترکیبی است از تسلیم
فرهنگی، توانایی افراد در همکاری و اعتماد به یکدیگر پنهان و ترس. چنین 

فرهنگ سیاسی پاتریمونیالیستی، ساخت قدرت به در  کند.را تضعیف می
 ای عمومی و آمرانه از بالا به پایین میان حکام و مردم است.عنوان رابطه

ته فپرورش یا های حاکمِچنین فرهنگی، گروه ( در30: 1378 زاده،)هدایتی
توانند دیدگاه مناسبی نسبت به گسترش ، نمیدر این فضای فرهنگی

 (77 -78 :1375از خود نشان دهند. )بشیریه،  مشارکت و رقابت در سیاست،
فرهنگ سیاسی دموکراتیک، مردم از ساختار و روند نظام سیاسی در 

های عمده مؤلفه .کنندگیری دخالت میخود،آگاه هستند و در کار تصمیم
زدایی از قدرت، اعتماد سیاسی، فرهنگ، ساخت افقی قدرت، افسوناین 

 آمیز اختلافات استسالاری، عدم خشونت و حل مسالمتلیاقت و شایسته
. این نوع فرهنگ سیاسی دارای شش بعد مشارکت (204: 1375رزاقی، )

سیاسی، دانش سیاسی، احساس کارآمدی سیاسی، مدارای سیاسی، اعتماد 
توان نظریات (. می2003، سیاسی و حمایت از دموکراسی است )فینکل
( دیدگاه سنتی 1بندی کرد: فرهنگ سیاسی دموکراتیک را در دو دسته طبقه

ها و رفتارهای دموکراتیک، ساختارهایی گیریها، جهتکه معتقد است ارزش
ثابت و غیرقابل انعطاف هستند که هر گونه تغییر در آنها به آهستگی صورت 

گیرد و سطحی از این تغییرات در پاسخ به عوامل بلند مدت از قبیل می
پذیری اولیه افراد، چرخش قدرت، تجربه اجتماعی، جامعه -نوسازی اقتصادی

گیرند که طولانی مدت شهروندان با نهادهای دموکراتیک و.... صورت می
( دیدگاه جدید، که برخلاف 2این عوامل نیازمند مدت زمانی طولانی هستند. 

های سیاسی دموکراتیک، کاملاً گیریست جهتنگاه ایستای قبل، معتقد ا
پذیر نیستند، بلکه برخی عوامل تجربی کوتاه مدت از قبیل نرم و انعطاف

ارزیابی و اظهارات درباره صلاحیت و کفایت دولت و نظام سیاسی، تجارب 
سیاسی افراد، تربیت مدنی، تعبیر و برداشت افراد از شرایط اقتصادی رایج 

تواند به سرعت این نوع از فرهنگ سیاسی را متحول سازد. )رفیع و می
 (1397همکاران، 

 ادبیات تحقیق -الف
های مختلفی توان در بخشمطالعات حوزه فرهنگ سیاسی مردم ایران را می

( تأثیر فرهنگ سیاسی بر توسعه سیاسی، مشارکت سیاسی، 1از جمله 

( نقش عوامل مختف بر فرهنگ سیاسی از جمله 2انتخابات، اعتراضات، 

تحصیلات، سن و جنسیت مورد بررسی قرار داد. در مقدمه پژوهش اشاره 

شد که نقص جدی مطالعات انجام شده، ضعف در توجه به تطورات فرهنگ 

اسی متأثر از برخی رویدادهای بزرگ از جمله انقلاب اسلامی است. در سی

های این ترین پژوهشحال حاضر به عنوان پیشینه پژوهش به برخی از مهم

 شود.اشاره می 1در جدول موضوع 

های صورت گرفته در حوزه فرهنگ سیاسی مشاهده با مطالعه پژوهش
تر به تأثیر انقلاب اسلامی بر فرهنگ سیاسی توجه شده است. شود کممی

ترین پژوهش انجام شده مرتبط با مسأله پژوهش جاری، همچنین مهم
پژوهش علویان و دلاور است که به لحاظ تاریخ نگارش با پژوهش حاضر 

 68تا  57نزدیک است اما نکته مهم آنکه اولاً نویسندگان تنها بازه زمانی 
اند و به طور ضمنی معتقدند تنها در بازه زمانی را مورد بررسی قرار داده

مذکور فرهنگ سیاسی جامعه ایران تغییر کرده و پس از آن فرهنگ سیاسی 
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 نقش انقلاب اسلامی در بازتعریف فرهنگ سیاسی تشیع  

 ( 1404بهشتی نژاد ) 

  

جامعه به شرایط ما قبل انقلاب بازگشته است. همچنین لازم به ذکر است 
این مقاله بر خلاف مقاله حاضر که براساس نظریه گفتمان به تحولات در 

کارگزار به  -پردازد تلاش دارد مبتنی بر نظریه ساختارفرهنگ سیاسی می
 تبیین تحولات فرهنگ سیاسی جامعه ایران بپردازد. 

 چارچوب نظری -ب
فرهنگ سیاسی و تأثیر آن بر نظام سیاسی در دو وجه قابل بررسی است، 

کند و وجهی که به تقویت یا تضعیف وجهی که نوع نظام سیاسی را تعیین می
های های سایر نظامفرهنگ سیاسی دموکراتیک پرداخته و به موانع و آسیب

ترین پرسشی که در ادبیات پژوهش پردازد. بدین ترتیب مهمسیاسی می
شود، پرسش از نوع نظام سیاسی یک حاکمیت، فرهنگ سیاسی ملاحظه می

و نسبت آن نظام سیاسی با دموکراسی است و در این راستا به علل و 
های سیاسی خصوصاً های اقبالِ مردم و حاکمیت، به انواع نظامریشه

شود. بر این اساس در تحقیق حاضر جهت حکومت دموکراتیک اشاره می
تبیین چارچوب نظری پژوهش، به بررسی مفهوم »دموکراسی« پرداخته 

 شود.می

 دموکراسی 
دموکراسی واژه لاتینی است که از دو بخش »دموس« به معنای مردم 

ورزان فلسفه سیاسی و»کرانتین« به معنای حکومت تشکیل شده و اندیشه
کنند. برخی تعاریف دموکراسی عبارتند معانی متفاوتی را برای آن بیان می

از: »حکومت به وسیله مردم«، »حکومت بر پایه رضایت«، »فرمانروایی 

 . مروری بر پیشینه و مطالعات انجام شده مرتبط با موضوع پژوهش 1جدول  

نویسنده/ نویسندگان)سال  ردیف 

 پژوهش( 

روش شناسی   عنوان پژوهش 

 پژوهش 

 ها و نتایج مرتبط با پژوهش ترین یافتهمهم

 مرتضی علویان، ابوذر دلاور   1
(1403 ) 

تأثیر انقلاب اسلامی بر فرهنگ  
سیاسی با تأکید بر نقش تمدنی  

 فرهنگ شیعی 

روش پژوهش  
 کیفی 

ای در سطح نخبگان سیاسی، ساختارهای با انقلاب اسلامی تحولات گسترده
اجتماعی و مناسبات میان افراد در جامعه صورت گرفته که این تحولات منجر  

شده  1368تا   1357به تغییر در فرهنگ سیاسی مردم ایران در بازه زمانی 
 است. 

علیرضا پهلوانی راد، بهناز اژدری،   2
 ( 1402مهدی حسنی باقری )

رفتار    یجامعه شناس نییتب
  یاسیبا فرهنگ س یاسیس

  یملااس  انقلاببعد از  یمشارکت
 ران یا 

روش پژوهش  
 کمی 

  رابطهی مشارکت یاس یبا فرهنگ س  تیلاتحص زانیو م انیپاسخگو تیجنس نیب
  یاسیفرهنگ س  ابعاد مختلف با  یاسیرفتار س  نیب نیز وجود دارد و یمعنادار
رابطه معنادار مثبت و  ی(، و بعد ادراک یبعد ارزش  ، یبعد شناخت ی )مشارکت

 . دارد وجودی میمستق

سیدعلی میرلوحی، طاها عشایری،   3
زاده  طاهره جهان پرور، الهام حسین

(1399 ) 

مطالعه عوامل مؤثر بر فرهنگ  
سیاسی شهروندان: فراتحلیل  

  1380پژوهش های بازه زمانی 
 1400الی 

اقتصادی،    بین سرمایه سیاسی، رسانه جمعی، سـرمایه اجتمـاعی، سرمایه فراتحلیل کمی 
-فرهنگ سیاسی رابطه معنی  عوامل فرهنگی، عوامل روانی و مسائل ملی با

 . داری وجود دارد

های دینی در  تبیین مؤلفه ( 1398علی دارابی، مسعود مطلبی ) 4
ایرانی    معهفرهنگ سیاسی جا

 می لاپس از انقالب اس

روش کیفی  
 اسنادی

ر  موعودگرایی و د انتظارگرایی،   گرایی، آخرت  گرایی، شهادت ر عرصه داخلید
های دینی در فرهنگ  ستیزی از نشانگان و جلوهعرصه خارجی جهاد و بیگان

 آید. سیاسی جامعه ایرانی به شمار می

 دوی ناساشن و همکاران  7
(2024 ) 

سلسله مراتب و گونه شناسی  
 فرهنگ سیاسی 

جامعه، توجه به ساختار   کی یاسیس ییایدرک پوفرهنگ سیاسی و  ندیدر فرآ روش کیفی 
  ، ( قدرت عیو توز یریگ میروند تصم  ، یدولت یمانند نهادهای )کیزیف یاسیس

و   ی(اجتماع  یهاگروه نیقدرت ب عیتوز  نحوهی )اجتماع - یاسیساختار س
 موجود مهم است. ای منطقهمختلف  یفرهنگ ها

 عامر ایدلک  8
(2024 ) 

 

  ندیبر فرآ یاسیفرهنگ س ریتأث
  یقیتطب  لی: تحلیگذاراستیس

 ه یو ترک ایتانبری

  یِفرهنگ  یهاارزش ایتانیبر  و انگلستان هیترک   یاسیفرهنگ س در مقایسه روش کیفی 
 دارد.   نهیزم  نیدر ا  یقابل توجه یهایکاست  هی ترکشته در حالی مدارامحور دا 

 سیلویا پترو جروک  9
(2020 ) 

فرهنگ سیاسی، سوگیری 
شناختی و دموکراسی در رومانی  

 پس از کمونیست 

 

یکی از مهم ترین عوامل تعیین کننده نظم دموکراتیک، بعد فرهنگی است.   روش کمی 
آنچنان که فراتر از نهادهای سیاسی و شاخص های اقتصادی، دموکراسی بر  

اساس میراث تاریخی، الگوهای فرهنگی، نگرش ها و رفتارهای سیاسی شکل  
 گیرد.  می

 آتوسا الیزابت کوجوری ساعتچی  10
(2010 ) 

 

 پایان نامه
  یفرهنگ انقلاب: دگرگون

 ران یدر ا  یانقلاب
 )دانشگاه نوادا( 

  حس با مرتبط سیاسی گراییشیعه حس با ایرانیان همراه انقلابی بینیجهان روش کیفی 
را به وجود آورده و همین   عمومی،  بسیج  ظلم،  رد و انصاف عدالت،  فرهنگی

دائماً به دنبال تحول انقلابی در نظام سیاسی خود   ایرانیان که آن شده به منجر
 باشند.

 ویلیام روبرت کلارک و همکاران 11
(2013 ) 

مدرن:  دولت، ست؟چی یق یتطب استیسنویسندگان تلاش دارند در چهار بخش  روش کیفی  ی قیتطب استیاصول س
و   یدموکراس انواعو  یکتاتوریو د یدموکراس انواع، ؟یکتاتورید ای یدموکراس

 ی، به مقایسه کشورها در حوزه فرهنگ سیاسی بپردازند.اسیس ج ینتا
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اکثریت«، »حکومت حقوق برابر برای همه« و »حاکمیت خلق« )کوهن، 
1375 :21) 

تعاریف اندیشمندان درباره مفهوم توان در یک نگرش کلی می
 دموکراسی را، در دو دیدگاه کلی خلاصه کرد:

های دموکراسی به مثابه ابزار؛ نوع حکومت دموکراسی در برابر حکومت(1
 استبدادی و دیکتاتوری.

 دموکراسی به مثابه ایدئولوژی؛(2
تواند به خدمت در دیدگاه اول، دموکراسی تنها ابزاری است که می

ها سودمند باشد، و در های متفاوت درآید و برای تحقق آناهداف و آرمان
دیدگاه دوم، معنای دموکراسی بسیار فراتر از یک وسیله و مکتبی بوده که 

کند. بنابراین، در بینش اول، های پیروان خویش را تعیین میاهداف و آرمان
توانند از دموکراسی برای رسیدن به اهداف های گوناگون میایدئولوژی

سیاسی و اجتماعی خود استفاده کنند، ولی در نگرش دوم، ایدئولوژی 
کند و هر چند که ممکن است های رقیب، رقابت میدموکراسی با ایدئولوژی

خود را دارد  های رقیبان سازگار باشد، در نهایت اهدافدر مواردی با آرمان
 (.25: 1380های متفاوتی است )شهبازی، و نیازمند شیوه

اکثریت اندیشمندان حوزه علوم سیاسی بر دیدگاه اول تأکید داشته و در 
از نظر گیرند آنچنان که تعاریف، دموکراسی را به مثابه ابزار در نظر می

ای است یافتهشومپیتر دموکراسی عبارت است از روش دموکراتیک سازمان
آمیز برای نیل به تصمیمات سیاسی که در آن افراد، از طریق انتخابات رقابت

 ( 340: 1375رسند. )شومپیتر، گیری میو رأی مردم به قدرت و مقام تصمیم

 امام خمینی و دموکراسی

تأکید داشته و از آن، نظامی را مراد  دموکراسیبر  گذار انقلاب اسلامیبنیان

-کند که مردم با شرکت در انتخابات، سرنوشتشان را خودشان تعیین میمی

( تعبیر مذکور از 29/2/58کنند. چنین نظامی نقطه مقابل دیکتاتوری است. )

تواند کاربردهای ایجابی دموکراسی را روشن سازد و دموکراسی، احتمالاً می

این شامل مواردی است که خبرنگاران از نظام سیاسی آینده ایران سؤال 

کردند. عموماً پاسخ امام به این دسته از سؤالات این بوده که نظام می

اسلامی دربرگیرنده دموکراسی است، اما یک دموکراسی حقیقی. برای مثال 

(، دموکراسی 14/857امام در مصاحبه با خبرنگاران صدا و سیمای هلند )

دانند. همچنین در ملاقات تر از دموکراسی غربی میرا کاملمورد نظر اسلام 

( هدف خود را اجرای اسلام واقعی 18/8/58با جمعی از جوانان فرانسوی )

کنند. به منظور آشنا کردن جهانیان با معنای درست دموکراسی، عنوان می

امام در برخی موارد به طور ایجابی واژه دموکراسی را در کنار دو واژه »عدل« 

( بیان کرده و در پاسخ به این سؤال که 29/6/58( و »استقلال« )6/9/58)

-هدف مبارزه ملت ایران کسب آزادی بود یا تحقق اسلام، چنین پاسخ می

ای است که به دهند هدف، اسلام بود و البته اسلام در برگیرنده همه معنای

معنای هم هم گویند. به تعبیر دیگر، آزادی و دموکراسی راآن دموکراسی می

 (.319 -321: 1378دانند. )قادری، برند و آنها را سازگار میبه کار می

 مقام معظم رهبری و دموکراسی 
مقام معظم رهبری برای تبیین نسبت حکومت و مردم در انقلاب اسلامی، 

-سالاری دینی میبه تدقیق دموکراسی و جایگاه مردم در ذیل مفهوم مردم
د. نماینو موضع انقلاب اسلامی را در مواجهه با این مسأله شفاف می پردازند

و در  کنندبرای اولین بار از این واژه استفاده می 1379ایشان که در سال 
 های مردم سالاری دینی اشاره دارند.ادامه زعامت خود به بایسته

 سالاری دینیهای مردم. بایسته2جدول 

 متن سخنرانی مقام معظم رهبری  مضمون ردیف 

-ای بیسالاری دینی ایدهدموکراسی اسلامی یا مردم 1
 سابقه در جهان

جمهوری اسلامی، یعنی یک نظام حکومتی نوبنیاد و نوآورده شده، که با هیچ یک از نظامهای متعارف دنیایی شباهت  »
 . 78/ 9/7.«نداشت

سالاری حقیقتی مستقل و  سالاری؛ مردماهمیت مردم 2
 های دینی برآمده از آموزه 

سالاری نیست بلکه یک حقیقت واحد و جاری در جوهره نظام اسلامی  سالاری دینی به معنای ترکیب دین و مردممردم»
 . 79/ 10/ 13.« است

سالاری یک امر دینی و اصیل و نه عرفی و مردم 3
 قراردادی

یک قرارداد عرفی   سالاری دینی است، یعنی به نظر اسلام متکی است، فقطسالاری در نظام اسلامی، مردم»مردم
 . 3/81/ 14  نیست.«

سالاری برخاسته از  تحقق دموکراسی در بستر مردم 4
 دین

تواند داشته باشد و چه چیزی  زند، چه افتخاری میداران صهیونیست حرف اول را در آن میی که پول سرمایها دمکراسی»
 . 12/5/84« ی از دین و ایمان است.سالاری برخاستهتواند به مردم دنیا تعلیم دهد؟ دمکراسی حقیقی، مردمرا می

 دار بودن خواست مردم به هدایت الهی جهت 5

 
ی کشور را به  گیرند و سرنوشت ادارهکنند، تصمیم میمردم انتخاب می -سالاری دینی یعنی مردم -در نظام اسلامی »

ی هدایت الهی، هرگز به بیرون ی منتخبان خودشان در اختیار دارند؛ اما این خواست و انتخاب و اراده در سایهوسیله
.«  سالاری دینی این استی اصلی در مردمشود؛ نکتهبرد و از صراط مستقیم خارج نمیی صلاح و فلاح راه نمیجاده
11/5 /80 . 

-اصالت داشتن انتخاب مردم؛ مردمی بودن در ساحت 6
های تشکیل حکومت و تداوم حکومت در گرو 

 موافقت مردم 

 

  کلمه به اصالت عنصر »مردم« در نظام اسلامی معتقد بود و مردم را در چند عرصه مورد توجه  امام به معنای حقیقی»
عرصه دوم، عرصه تکلیف مسؤولان  ...   دقیق و حقیقی خود قرار داد: عرصه اول، عرصه تأکید نظام به آراء مردم است.

عرصه چهارم  . ... عرصه سوم، بهره برداری از فکر و عمل مردم در راه اعتلای کشور است...  نظام در قبال مردم است. 
 . 14/3/80«عبارت است از لزوم آگاه سازی دائمی مردم.  

هدایت الهی و سالاری در همراهی  تحقق مردم 7
 ی مردمی اراده

  ی مردمی اداره شود و پیش برود.«سالاری دینی این است که یک نظام باید با هدایت الهی و ارادهحقیقت مردم»
15/8 /80 . 
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 ی پژوهششناسروش
تحلیل و به روش تحلیل گفتمان بوده که از  -رویکرد این تحقیق توصیفی

ای و به صورت هدفمند های کیفی است و به روش کتابخانهمقوله پژوهش

های حاکم بر جامعه ایرانی را مورد بررسی و متون مرتبط با موضوع گفتمان

دهد. لازم به ذکر است محقق بررسی متون و اسناد تاریخی مطالعه قرار می

های هر دوره دست یابد و در های گفتمانرا تا زمانی ادامه داده که به مؤلفه

این زمینه به اشباع نظری برسد. همچنین باید گفت اسناد مورد توجه در این 

ها و باورهای مردم ایران را مورد ها، ارزشمقاله، اسنادی است که کنش

دهد. در ادامه با توجه به پیچیدگی روش تحلیل گفتمان به توصیف قرار می

ابعاد و عناصر این روش و ابتکاراتی که نویسنده جهت ارتقاء روش تحلیل 

 شود.د است پرداخته میگفتمان بر آن معتق

و برآمده از  لاکلاو و موفهورزی روش تحلیل گفتمان حاصل اندیشه

در چارچوب نظریه گفتمان فوکو پرداز نظریه گفتمان بوده که این دو نظریه

آنها به تبع فوکو اذعان دارند همه چیز مبتنی بر مفهوم د. نکنبدان توجه می

شوند که ها وقتی قابل فهم میها و پدیدهگیرد و فعالیتگفتمان شکل می

ای از عوامل دیگر در قالب گفتمانی خاص قرار گیرند. در کنار مجموعه

 ( 72: 1384)سلطانی، 

ای معانی، اصطلاحات، ، از مجموعه(discourse) هااز نظر آنها گفتمان
شوند که با نظمی خاص به هم مرتبط ها، مفاهیم و ... تشکیل مینشانه
ای معنادار در حول محور اند، این مجموعه کدها، اشیاء و ...، به شیوهشده

، جایابی و به هم متصل شده و هویت (Nodal point) یک دال مرکزی
سازند های دیگر از عناصر و ... متضاد آنها، میخویش را در برابر مجموعه

 (. 139: 2002)لاکلاو و موفه، 
روند تحقق یک گفتمان در تحلیل گفتمان بدین قرار است گفتمان 

دهد تا معانی را اختیار کند و از این طریق تقلیل نشانه را به سمتی سوق می
معانی متعددِ یک نشانه به یک معنا و ایجاد نوعی انسداد در معنای نشانه، 

سازند و در نظریه لاکلاو و موفه این تقلیل معانی ابهام معنایی را برطرف می
به معنای  بندیگیرد. مفصلسازی صورت میبندی و غیریتبه کمک مفصل

ها بوده و ارزی دالنشینی و همهم بخشی عناصر متفاوت، ارتباط،هویت
هویت منفی است که براساس آن سازی به معنای (otherness)غیریت

ها تأکید نمود گفتمان یددهد. باها را شکل میمنازعات معنایی میان گفتمان
-همواره در تلاش برای حفظ معنای »خودی« و طرد معنای »دیگری« می

هم ارزی و تفاوت را در این نظریه و روش به توان دو منطق باشند فلذا می
های یک گفتمان با تثبیت معنا در دالای که طور مداوم استوار دید. به گونه

-(identity)یک گفتمان در اجتماع با کمک هویت (Hegemon) هژمونی

با  (antagonism)ازی به واسطه دگرسازی در یک گفتمان و خصومتس
شود. شکل گیری هژمونی سایر گفتمان و هویت ساخته شده آنان محقق می

در تکثر اجتماع و نیروهای  (Logic of difference) از مسیر منطق تفاوت
کردن در پنهان (Chain of equivalence) ارزیاجتماعی و زنجیره هم

افتد دست نشان دادن جامعه اتفاق میهای موجود در اجتماع و یکتفاوت
 (setting-Agenda) سازیای که یک گفتمان سعی در برجستهبه گونه

قراری و بخشی بیها با اصالتسایر گفتمان (closure) رانیحاشیهخود و به
 نماید. در اجتماع اقدام می (deconstruction) چالش گفتمانی

به صورت خلاصه مفاهیم اساسی یک گفتمان در روش تحلیل گفتمان 
 .اندذکر شده 3در جدول  لاکلاو و موفه

سازی در روش تحلیل گفتمان ذکر شد البته در کنار آنچه درباره گفتمان
از آن تعبیر  توانباید تأکید کرد یک مسأله در این روش مغفول مانده که می

-ساز کرد و منظور از آن، بستری است که منجر به غیریتبستر غیریت به
سازی شکل گیرد و به شود سازه یک غیریتتبع باعث میبالسازی شده و 

شود و بر جامعه استوار گردد. در حقیقت گفتمان حاکم محقق آن دنبال 
بسترها حاصل مبانی نظری یک اندیشه بوده، مستخرج تاریخی کاربری یک 

کند و تحقق ها را برقرار میارزی زنجیره دالاندیشه است و امکان هم
 سازد.های نامتناهی را ناممکن میغیریت

 های پژوهشیافته
با توجه به توضیحی که از روش تحلیل گفتمان گذشت در گام نخست 
ضروری است عناصر گفتمانی فرهنگ سیاسی تشیع تبیین شود. این عناصر 

شود تعبیر می تشیعسیاسیهای فرهنگکه از نظر برخی نویسندگان به مؤلفه
شهادت، تقیه، گرایی، شامل عدالت، امامت، غیبت و انتظار، اجتهاد و نخبه

، هنری 1396بوده )ابوطالبی، مهدی،  ازمنکرمعروف و نهیجهاد، امربه
-ی فرهنگ سیاسی تشیع را تشکیل میهادال( که 1380پور، یدالله ،لطیف

و در ها در همه ادوار فرهنگ سیاسی تشیع وجود داشته این دال د.نهد
در و  های مختلف مفهومی شناور در زنجیره معانی را به عهده دارندگفتمان

تعامل بین عناصر و مبادی نظری اعتقادی تشیع با عملکرد ساخت قدرت 
 .انددر سیر تاریخی آن شکل گرفته

 های شناور فرهنگ سیاسی تشیع عبارتند از: از نظر نویسنده دال

 امامت
نظر شیعه همه دلایلی که مبنای ارسال رسل بوده ایجاب کننده نظریه از 

امامت نیز است با این تفاوت که با تحقق رسالت پیامبر خاتم صلی الله علیه 

 

 . مفاهیم اساسی یک گفتمان در روش تحلیل گفتمان لاکلاو و موفه 3جدول

 تعریف  مفاهیم/ عناصر 

 (. 57: 2002کنند )لاکلاو و موفه،  گاه اخذ میشان با گرهها معنای خود را از رابطهشوند؛ سایر نشانه ها حول آن منظم مینشانه ممتازی است که سایر نشانه دال مرکزی

کنند تا به روش  های مختلف تلاش میهای سیال یا شناورند. به عبارتی دیگر، گفتمانتوان به آن اطلاق کرد دالدر حقیقت آن عنصرهایی که معانی متفاوتی می دال شناور 
 ( 2002:60خاص خودشان به آنها معنا ببخشند )لاکلاو و موفه، 

 (. 56: 1395ها در گفتمان تثبیت کند )یورگنسن و فیلیپس، ای را میان مولفههرگونه عملی که رابطه بندی مفصل

کنند که در  شوند و به این ترتیب تعریف میبندی و به یکدیگر مرتبط میها دستههایی در تقابل با سایر زنجیرهها در قالب زنجیرهارزی، نشانههای همدر زنجیره ارزیهای همزنجیره
 ( 60  1395حقیقت سوژه )فرد( چه چیزی هست و چه چیزی نیست )یورگنسن و فیلیپسن، 

 



 مطالعات اعتقادی سیاسی  156  

 1404دوره سوم، شماره ششم، زمستان  

  

 

 

و آله دیگر ارسال وحی پایان یافته و امامان شیعه به تفسیر و تأویل دین 
 پردازند.پیامبر اکرم می

 ولایت
این . کندپیدا می ایولایت در شیعه خصوصاً پس از غدیر خم معنای ویژه

علاوه بر تعیین نسبت میان امام  ،مفهوم که در ذیل مفهوم امامت جای دارد
فلذا باید مفهوم سازد. رابطه میان امت را نیز از سایر جوامع متمایز می ،و امت

ولایت را در بستر تولی و تبری فهم کرد و برای آن دو سطح عمودی میان 
(. تولی و  1393نژاد، امام و امت و افقی میان مؤمنان در نظرگرفت )ابراهیم

پیوستگی با اهل ایمان الامر و تبری به معنای دوستی با خدا و رسول و اولی
دو این  رود.و دشمنی با دشمنان خدا و گسستگی از اهل کفر به کارمی

تبری است که همواره شیعه را در عاطفه مشهور، حب و بغض و یا تولی و 
حال بوده است. درعین  سیاسی، نیکوترین مددکار -گیری اعتقادیموضع

مایه قوام حیات عاشقانه شیعه و ممیز و شاخص خط و ربط او در تاریخ نیز 
  (11: 1359 وند،هست )آیینه

 ایثار و جهاد
خداوند متعال در قرآن کریم برای احقاق حق بر هر مسلمانی جهاد را واجب 

، بزرگترین کننددانسته و برای کسانی که دستور خداوند را اطاعت می
هدین و شهدا را ازثواب سایر ها در نظر گرفته و ثواب مجاو نعمت هاتشویق
علی علیه السلام در باب کنندگان بالاتر قرار داده است. امیرالمؤمنین عبادت

فرمایند: جهاد، دری است از درهای بهشت که خدا به روی اهمیت جهاد می
گزیده دوستان خود گشوده است؛ و جامه تقوی است که بر تن آنان پوشیده 

که تیر  –استوار الهی است که آسیب نبیند؛ و سپر محکم اوست است. زره 
د در بستر تقابل با دشمن ( البته جها27، خطبه البلاغهدر آن ننشیند. )نهج

شته باشد در دا شود اما میان شیعیان فارغ از اینکه دشمنی وجودتعیین می
که در آن مسیر گیرد کیشان شکل میبستر تولی ایثار فداکاری نسبت به هم

 گذرد. شیعه در اندیشه تعالی و رفاه دیگران از خود می

 شهادت
با یک  و ای بودهالعادهمفهوم شهادت در فرهنگ شیعه دارای ارزش فوق

. (1400)اسلامی،  با سرشت شیعه عجین شده استسیر تطور معنایی 

به معنای کشته شدن در راه هدف مقدس بوده و در کلام قرآن شهادت 

تعابیر ارزشمندی برای این مفهوم به کار برده شده است، از جمله در آیه ولَا 

حمید تَحسَبَنّ الذین قُتِلوا فی سبَیل اللهِ أمواتاً به این مهم اشاره شده است. 

نویسد: عنایت درباره اهمیت مفهوم شهادت در فرهنگ سیاسی تشیع می

های شیعی داشته است ای نیرومند برای همه نهضتعنصر شهادت جاذبه

( همچنین 309 :1384عنایت، حمید، اند. )طلبیدهکه نظام حاکم را به مبارزه 

کند در میان شیعه امامیه که مورد زجر و آزار قرار پطروشفسکی بیان می

، فکر دادهادامه میگرفته و غالباً به صورت مخفی به موجودیت خویش 

-عظمت شهادت در راه دین و پاک شدن از طریق شهادت و سرنوشت غم

اهل بیت علی علیه السلام یکی از عقاید اصلی و رهبری کننده بوده  انگیز

 (.282: 1350است )پطروشفسکی، 

 غیبت
السلام شیعه امامیه معتقد است پس از آنکه یازده تن از امامان معصوم علیهم

از پی هم در مسیر ایفای نقش خطیر امامت و رهبری جامعه اسلامی به 
بار زمان و انحرافات ایجاد شده در جامعه به علت اوضاع و شرایط خفقان

رسیدند، وظیفه سنگین هدایت و رهبری امت های مختلف به شهادت شیوه
اسلامی بر عهده دوازدهمین امام معصوم علیه السلام نهاده شد )سلیمیان، 

(؛ اما به دلیل نامساعد بودن شرایط زمان و بنابر مصلحت الهی، آن 1403
ها پنهان شد و تا زمان فراهم حضرت پس از طی دوره غیبت صغری، از دیده

یبت خواهند شدن و مهیا شدن شرایط، بنابرمصلحت خداوند در پس پرده غ
 .(75: 1380، پورهنری لطیفماند )

 انتظار
السلام، انتظار فرج، از بزرگترین آرزوهای پیروان مکتب اهل بیت علیهم

است که سبب امید به آینده و حرکت و پویایی در جامعه اسلامی است 
یکی از آرزوهای دیرین السلام  (. انتظار فرج امام زمان علیه1404)نظری، 

، با آغاز دوران غیبت که و از عوامل مؤثر بر نگرش سیاسی شیعه بوده است
آرزوی ظهور امام غایب و تشکیل حکومت عدل و حق توسط امام معصوم 

ای . به گونه(74: 1380پور، هنری لطیف)در مذهف تشیع بروز یافته است 
توان مشاهده کرد: بنا به گفته یاقوت این موضوع را در زیست شیعیان میکه 

اصلی شیعه  هایدر آغاز قرن هفتم هجری در شهر کاشان که یکی از کانون
ایرانی بوده، بزرگان شهر هر روزه به هنگام بامداد از دروازه شهر بیرون رفته، 

چه امام بردند تا چنانای را با خود بیرون میتهاسب سفید زین کرده و آراس
کشیدند به ناگاه ظاهر شود بر آن مرکب مهدی که هر لحظه انتظارش را می

سوار شود. شبیه این واقعه در یکی از مراکز شیعه یعنی سبزوار که در آن 
: 1350پطروشفسکی، زمان، سربداران در آن شهر حکمروا بودند تکرار شد )

282.) 

 حکومت امام
اقتدار  دارای دو حق الله صلی الله علیه و آلهطبق نظریه امامت، رسول

بوده و در طول حیات خویش سعی در تحقق این دو حق سیاسی و دینی 
اند، امامانِ جانشین ایشان نیز وارثان حقیقی هر دو اقتدارند فلذا پیروان داشته

اسلام حقیقی ضروری است در امکان این دو حق تلاش کنند و اگر چنین 
فقدان چنین حقی برای آنها  یشد این به معناامکانی برای ائمه فراهم نمی

نامساعد تاریخی پس از رحلت پیامبر به ظاهر نیست به طوری که در شرایط 
اقتدار سیاسی به عهده کسی غیر از امام قرار گرفته در آن صورت عمل غیر 

ب شده است. این نامشروع بوده و اصطلاحاً حکومت توسط افراد دیگر غص
موضوع در اصل کلی مشروعیت انحصاری امام منصوص و معصوم در 

 شود.اندیشه شیعه تبیین می

 فقهاء امناء الرسل
ای از شیعیان از امام زمان خویش برای رفع در زمان حضور ائمه عده

را  انامامان شیعه آن .کردندپرسش می ،آمدشان پیش میبین ی کهاختلافات
تعبیر حکومت غیر شیعی داشته و از از رجوع به حکومت غیر شیعه برحذر می
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ها دستور بدانشیعیان، کردند و برای برطرف شدن مشکل به طاغوت می
کردند رجوع نقل می هامیان آنرا دادند به فقهای شیعه که روایات ائمه می

کنند این راهکار به روندی پررنگ تا غیبت امام عصر تبدیل شد و شیعیان 
، تا آنجا گرفتندتشویق قرار میمورد از سوی امام شیعه از عمل به این روند 

این امر به اصلی در میان شیعیان تبدیل شد که از آن به امناء الرسول  که
شد. تقویت این اصل در فرهنگ اسلامی و نیز تأکید قرآن کریم به  تعبیر

ضرورت و وجوب علم به شریعت و هجرت افرادی از اقوام مختلف برای 
آموزش دین و بازگشت آنها برای هدایت قوم خویش، باعث شد، رویکرد 

در همه جامعه شیعه  مقلد میان جامعه شیعه شکل گیرد و تعبداً  -مجتهد
،  که باعث شد در امور (2: 1375فیرحی، )امور اجتهادی به فقها رجوع کند 

مختلف منتظر امر ولی خود باشند و امر سیاسی را به تکلیفی در محضر 
 .تعالی تسری دهندباری

 تقیه
تقیه مفهومی است که شیعه را یاری کرده، تا در مسیر مخوف حاکمان جور 

(  و با وجود پذیرش 1403 ،بتواند خود را حفظ کند )حسینی و همکاران
مؤلفه ولایت در فرهنگ سیاسی شیعیِ خویش، نوعی انعطاف از خود در 

نشان دهد و نتیجتاً شیعه را به امری پیچیده تبدیل کنند. از  هابرابر حکومت
سوره  28آیات صریحی که در قرآن کریم به موضوع تقیه پرداخته است آیه 

 عَلوَمَن یَف لمُؤمنِِینَٱ دُونِ مِن أَولِیاَءَ لکاَفِریِنَٱ لمُؤمِنُونَٱلَّا یَتَّخِذِ »عمران آل
 للَّهُٱ ویَُحَذِّرکُمُُیة قَتُ مِنهمُ تَتَّقُواْ أَن إلَِّا شَیءٍ فیِ للَّهِٱ منَِ فلََیسَ ذلَکَِ
« است. در روایات نیز این مفهوم مورد توجه قرار لمصَِیرُٱ للَّهِٱوَإِلَى  ۥنَفسَهُ

تقیه از دین فرمایند: صادق علیه السلام درباره تقیه میامام گرفته است 
او در دولت باطل، به وسیله  است زیرا همؤمن در هر حال مجاهداست و 

دولت حق، به وسیله شمشیر. این حدیث جنگد و در تقیه، با دشمنان خدا می
شریف صریحاً دلالت دارد بر اینکه تقیه نه تنها به معنی توقف و سکوت و 
رکود و چاپلوسی و تملق ومداحی از ظالمین نیست، بلکه خود نوعی جهاد و 

( باید تأکید 34: 1351امر به معروف و نهی از منکر است. )طیبی شبستری، 
عمدتاً به عنوان یک تمهید سیاسی تشکیلاتی از سوی امام معصوم تقیه کرد 

تا از این  ،السلام و سایر رهبران و علمای شیعه تجویز شده استلیهمع
طریق با هدف حفظ و نگهداری نیروها و امکانات شیعیان، شیعیان بتوانند 
مبانی دینی خود را برای مبارزه با دشمنان تقویت کنند. آنطور که امام صادق 

فرمایند همانا نه دهم دین تقیه است و کسی که تقیه ندارد دین ندارد می
جزء دین من، و دین پدران  تقیهفرمایند ( و یا امام باقر می217: -)کلینی، 

 (219: -)کلینی،  .من است و کسی که تقیه ندارد، ایمان ندارد

 امر به معروف و نهی از منکر
 اییکی از ضروریات دین اسلام که در فرهنگ سیاسی شیعه جایگاه ویژه

دارد، اصل امر به معروف و نهی از منکر است. از نظر همه فرق اسلامی، 
اصل مزبور بر همگان واجب بوده و تنها اختلاف نظر بر سر حدود و شرایط 

های مختلف تشخیص این اصل و حاکمیت وجوب آن است. البته در دوره
تواند نقش بسیار پررنگی در رفتار ها خصوصاً تقیه میآن بر سایر مؤلفه

علی علیه السلام امیرالمؤمنین  ها داشته باشد.شیعیان در نسبت با حکومت

ا الامر بالمعروف و النهی لایترکوفرمایند: در وصیت خود در بستر شهادت می
 (.47عن المنکر فیولی علیکم شرارکم ثم تدعوم فلا یستجاب لکم )نامه 

 ساز های شناور و غیریتبسترهای معنابخش دال -ب
باعث شکل گرفتن بستری در میان شیعیان شده که  تشیع چارچوب مبانی

ها را فراهم های شناور و مخاطبین غیریتارزی میان دالامکان زنجیره هم
سازی شده ی است که منجر به غیریتچیزبستر آن اینمنظور از  سازد.می
گفتمان آن و به دنبال  است سازی سازه غیریت شکل گرفتن تبع باعثبالو 

ارزی و گردد. و البته با منطق همشده و بر جامعه استوار میحاکم محقق 
توان . میکندسازی را محدود میداشته و امکان غیریتغیریت تفاوت 

در موارد ذیل خلاصه را ساز های شناور و غیریتبسترهای معنابخش دال
 : کرد

 معترض مداوم
توجه به مؤلفه غیبت و انتظار، شیعه، تا زمانی که امام خویش را بر مسند با 

حکومت نبیند و حکومت عدل الهی را در زمین نگستراند معترض باقی 
ماند و هر آنکس که مانع تحقق این آرمان باشد را طرد کرده و او را می

او از جامعه خویش ناراحت است که ظرفیت امام بر حق انگارد. طاغوت می
و گیرد و او را تا زمانی که امامش را مطیع را ندارد فلذا از آن نیز خرده می

 گیرد.جاهل و مستضعف در نظر می نباشدپذیرا 

 منتظر منجی
ه منتظر آن است امامش ظهور کند تا به برکت حضور او زمین پر از شیع

کند و ظلم و عدل و قسط شود. پیش از ظهور او فساد در جامعه ظهور می
پندارد عدم حضور امام کند او بنا به مؤلفه امامت میجور زمین را پر می

. او ها وصل شودآسمان هتواند بباعث نقصان رشد انسان شده و آدمی نمی
در فقدان امام معصوم مسیر فریاد هجران سر داده و منتظر است تا امام 
عصر که اکنون حی است اما غائب، یاری کند و نجات بشریت را از این 

 طریق رقم زند.

 وابستگی نظری و عملی به ولی
ر باشد او در پذیپذیرد ولایتپذیرش مؤلفه فقهاء امناء الرسل شیعه میبا 

تا او از کودکی  هداند امام او را به فقها حواله دادکنار مؤلفه غیبت و انتظار، می
تواند حامل محضر خداوند خود را اثبات کند که می درو  نائل شودبه پختگی 

او این وابستگی را هم در نظر و هم در عمل  مناسبی برای امام عصر باشد.
 زند.در خود محک زده و از این طریق تعالی خویش را رقم می

 پرستی و در موضع ضعف خواستن ولیمظلوم
آنجا که همیشه شیعه در مناصب قدرت در ظاهر شکست خورده او در از 

قرار گرفته  ضعفدر موضع حق است که پندارد آن کس ناخودآگاهش می
 .خواهدفقیه را مظلوم می ،در محک نسبت خویش با فقهاء است فلذا

 در چارچوب ظالم و مظلوم دانستن مناسبات 
شیعه بنا به فلسفه تاریخی مختار خویش دو گانه حق و باطل را در طول 

در مواجهه با ظالم در موضع و بوده همیشه حق او  ؛گیردتاریخ در نظر می
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های ناشایست طلبیها و قدرتقیدیظالم با توجه به بی گیرد.مظلوم قرار می
شیعه را منزوی کند. با کند روا داشته و تلاش میخویش ظلم به حق را 

هایی که از سوی دشمن به توجه به چنین نگاهی او همه اتفاقات و سختی
 انگارد.رسد را در چارچوب ظالم و مظلوم میاو می

 غالب دانستن تقیه
شیعه در مواجهه با ظالم با وجود سیر تعالی حق، پیشاپیش خود را شکست 

چرا که از نظر او تاریخ در صورت فقدان امام معصوم به انگارد خورده می
همیشه تحقق آرمان های کند پس سوی مُلأت ظلماً و جوراً حرکت می

. کنددهد و از اجرایی کردن آنها حذر میخویش را به ظهور امام حواله می
کند. آنطور که ه به شدت بر انگاره استواری، تأکید میبه تقیه روی آورد پس

نویسد: »التقیة فریضة واجبة علینا فی دولة الظالمین، فمن شیخ صدوق می
ترکها فقد خالف دین الإمامیة وفارقه.« تقیه یکی از واجبات است که در 

گر کسی تقیه را شود؛ بنابراین ازمان حکومت ظالمان وجوب آن حاصل می
: 1385)صدوق،  ترک کند، با مذهب شیعه مخالفت کرده و از آن بیرون است

51) 

 هاغیریت -ج
است که براساس آن منازعات معنایی  ایهویت منفیسازی به معنای غیریت

و اساس  شودمحقق شده و باعث شکل گرفتن معنای خودی و دیگری می
از آنجایی که در فرهنگ  سازد.منطق تفاوت را در تحلیل گفتمان تبیین می
که شامل توزیع  گریهای فردیسیاسی به جستجوی الگوی ایستارها و سمت

ها نسبت به ها، احساسات، اطلاعات و مهارتخاص مواضع سیاسی، ارزش
شود فلذا پرسش اصلی است پرداخته می سیاست در میان اعضای یک نظام

غیریت فرهنگ سیاسی تشیع، آن نسبت میان مردم و حکومت است. نتیجتاً 
، پس کندچیزی است که تغایر میان امت و ولی به عنوان حاکم فراهم می

هایی که اذن ولی را نداشته و یا در بستر تقیه حکومت چنین خواهد شد
با خود همراه کرده است غیریت گفتمان فرهنگ سیاسی  را پذیرش ولی

چه ولی بتواند به حکومت دست این اثناء اگر چنانگیرد. در تشیع را در برمی
چنان که در جمهوری اسلامی ایران توسط انقلاب اسلامی شکل یابد آن

زند و قصد حکومت ولی را برهم میچیزی خواهد بود که گرفت غیریت آن
 دارد آن را ساقط کند.

غیریت در طول تاریخ گفتمان فرهنگ سیاسی تشیع در مراحل ذیل 
 :قابل بررسی است

 تخاصم
شیعه در ابتدای دوره حیات خویش در بستر تولی و تبری تقیه را فرصتی 

کند آمادگی برای فراهم کردن امکان نظامی در نظر گرفته و تلاش می
امکان تا در صورت ه جهاد را مداوم در خود مهیا سازد او منتظر فرصت بود

ایین کشد و بار دیگر سلطنت پاز کرسی حکومت جور قیام کند و او را علیه 
حکومت را به مسیر حقیقی و صحیح خود بازگرداند. و از این طریق بستر 

 فرج را آماده کرده و به غیبت پایان بخشید.

 توافق
کند سلسله ملاحظه می روددر دورانی که در بهت غیبت فرو میشیعه 

اند پایان خلفایی که حکومت را به ظلم از دست امامان شیعه غصب کرده
یافته و حکومت به دست اقوامی افتاده که در احکام فردی مقید به تشیع 

داند اکنون چه نسبتی را با حکومت هستند اما امام شیعه غائب است و نمی
در مواجهه برقرار کند لذا از آنجا که حاکم در فردیت به شیعه معتقد است و 

غیریتی به نام تشکل اهل سنت باید به جور اقل اهتمام ورزد پس با به 
 دهد.هایی را انجام میحکومت مستقر توافق

 تفاوتیبی
بیند که ظهور منجی متبلور میفساد را در جامعه  ای شیعه آنچناندر دوره

. گیردسیاستی را برای حکومت مستقر در نظر نمیبسیار دور دیده و در نتیجه 
تفاوت شده و در فردیت خویش به منجی او به اتفاقات سیاسی بی فلذا

اش بوده غیریت او امور فردی و نفسانی اایام تنهاین کند فلذا در استغاثه می
 که مانع ظهور منجی برای تحقق حکومت آن امام است. 

 همکاری با وجود دشمن دانستن
خواهد اما یاری جستن او بدان خاطر مستقر از علماء شیعه یاری میحکومت 

نبوده که عالم شیعی را به واقع محق حکومت بداند بلکه برای استقرار 
دانستند علماء حکومت میای جز این مسیر ندارد. آنان حکومت خویش چاره

اختلافات را دامن  انگارند پس میان علماءرا در دوران غیبت حق خویش می
یافتند اما در این ایام ظرفیت تحقق حکومت امناء الرسل نمیزدند. علما می

دانستند پس از سر ناچاری ها میحیات شیعه را در همکاری و حفظ حکومت
 .کردندها همکاری میبا حکومت

 نظارت صوری
بر اثر اتفاقات اجتماعی کاملاً منزوی شده و امکان هیچ فقهاء  ایدر دوره

ظهور سیاسی نداشتند. شیعه در این دوره در کنار هجمه نظامی، با هجمه 
فکری نیز مواجه بود او با پارادایمی روبرو شده بود که امر سیاسی را در 

کرد و از ساختار سیاسی برای حذف جهانی متفاوت از جهان سنت فهم می
کرد به نحوی تلاش میهمه آنچه در سنت مستقر شده بود تمرکز داشت. او 

ای درباره باشد اما از آنجا که نظریه هدر ساختار جدید حکومت جایی داشت
کند. میپس حضور کاملاً شکلی صوری پیدا نداشت قدرت در پارادایم جدید 

د در نکد و تلاش میدر این ایام غیریتش نو شدگی یا همان مدرنیته بواو 
 مقابل مدرنیته از سنت دفاع کند.

 حکومتی و طرد معارضینهویت 
در مواجهه مدرنیته ملاحظه کردند دیگر امکان مقید نظارت برای آنها فقهاء 

ممکن نیست پس باید در حکومت نقش بر حکومت داشته باشند لذا از 
حاشیه و بطن حکومت آمده و با دیدن ظرفیت تحقق حکومت در جامعه 
شیعه به تحقق حکومت شیعه البته با ملاحظات غیبت و با آرزوی بستری 

شوند که می معارضینی. در این ایام غیریت زندجی دست میبرای ظهور من
با حکومت شیعه مخالفت داشته و یا پس از استقرار حکومت در تلاش هستند 

 این حکومت را ساقط کنند.

 فرهنگ سیاسی تشیع پیش از انقلاب اسلامی-1
ادوار مختلفی را در نسبت میان مردم و دهد او تاریخ حیات تشیع نشان می
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تفاوتی، های تخاصم، توافق، بیحکومت گذرانده است ادواری که در غیریت
همکاری با وجود دشمن دانستن، نظارت صوری و هویت حکومتی و طرد 

قابل تبیین است. فرهنگ سیاسی تشیع تا پیش از انقلاب نوعی  معارضین
کرد از یک سو فرهنگ سیاسی شیعه به تعارض با حکومت را احساس می

 کرد تنها به ولایت حق تن دهد و از ولایت باطل برحذر باشد.او تأکید می
دانست علیه شد و بر خود واجب میاو در ذیل امامت به فقهاء ارجاع می

بشورد و زندگی خود را بر اساس معروف و نهی از منکر باطل مبتنی بر امربه
حیات ایثار و جهاد تا تحقق پیروزی یا شهادت دنبال کند اما از آنجا که 

شیعه در آن برهه به خطر بود ضرورت داشت او بنا به تقیه، قیام علیه ظلم 
ل آنطور عساندازد و تلاش کند جامعه خویش را همچون کندوی را به تأخیر 

که از سوی امام معصوم تأکید شده بود حفظ نماید و از افشای آرمان خویش 
غیریت در تمامی این ادوار دشمنانی برای نابودی شیعه بوده برحذر باشد. لذا 

 ت داشتبرد و ضروراست چرا که هنوز شیعه در عنفوان کودکی به سر می
آنطور که امیرالمؤمنین در این  خود را به عنوان یک هویت واحد نشان ندهد.

 أجوافها لأکلوها؛ یالناس ما ف علمیبمنزلة النحل لو  عتنایشباره می فرمایند: 
 .(625: 1385)صدوق، 
مردم و حکومت در این ایام در شکلی شبیه پاتریمونیالیسم نسبت پس 

مردم هیچ حقی آن ایام سنت بسیار قدرتمند در ای که شد به گونهیتعریف م

دهد قدرت از سوی واقعیت حکومت نشان مید و رندر نسبت با حکومت ندا

طلبی جوهره حکومت جویی و تسلیم. سلطهشودحاکم بر مردم تحمیل می

آلود میان مردم از سوی حکومت بوده و فردگرایی منفی و ترس آن روزگار

تحمیل شده داند و قدرت شیعه که حکومت را از خود نمیزند. موج می

گیرد و هیچ نقش مؤثری در حکومت برای خود در نظر نمیانگارد پس می

 یها از جمله دنیاطلبخود را برای تمام اتهام ،با نزدیک شدن به حکومت

این ایام عملاً هیچ امکانی برای تحقق امر سیاسی برای کند. در اده میآم

ی سپارد و در موارداو وجود نداشته و همه مواضع سیاسی را به حکومت می

. کندتنها از سر ناچاری و برای دفع افسد به فاسد با حاکم جور همکاری می

پذیرش منصب ولایت اهواز در دوران حکومت منصور دوانیقی آنطور که 

توسط یکی از اصحاب امام صادق )ع( به نام عبدالله نجاشی، پذیرش منصب 

وزارت در زمان خلافت هارون الرشید از سوی علی بن یقطین به توصیه 

امام موسی کاظم )ع(، قبول ولایت عهدی مامون عباسی از سوی امام رضا 

مغول، اجه نصیرالدین طوسی در دستگاه سلطنتی هلاکو خان )ع(، وزارت خو

رابطه علامه حلی با الجایتو سلطان مغول و در نهایت حضور و مشارکت 

سیاسی عالمان مشهور شیعه در حکومت صفوی، مانند محقق کرکی، شیخ 

بهایی، محمد تقی مجلسی، محمد باقر سبزواری آقا حسین سبزواری، و 

ا مؤید علامه مجلسی و قبول مناصب و مشاغل سیاسی مذهبی توسط آنه

 این موضوع است. 

فرهنگ سیاسی پاتریمونیالیستی حاکم بر فرهنگ سیاسی تشیع، در 
ای عمومی و آمرانه از بالا به پایین میان حکام ساخت قدرت به عنوان رابطه

توان دال مرکزی فرهنگ سیاسی تشیع در این ایام را فلذا می و مردم است.
خویش را ارزی زنجیره همحول این دال مرکزی ها تقیه نامید همه دال

از پدرم شنیدم که  آنچنان که امام صادق فرمودند دهند.تشکیل می

تر از فرمود: نه به خدا، در روى زمین چیزى نیست که نزد من محبوبمى
تقیهّ باشد. اى حبیب! هر که تقیهّ کند، خدا او را بالا برد. اى حبیب! هر که 

(. همچنین امام صادق 217: -،2، ج)کافی تقیّه نکند، خدا او را پست کند...«
اتَّقُوا علََى دِینِکمُْ فاَحْجُبُوهُ بِالتَّقِیَّةِ فَإِنَّهُ لَا إِیمَانَ لمَِنْ لَا تَقِیَّةَ لَهُ  فرمایند: می

ی النَّاسِ کَالنَّحْلِ فِی الطَّیْرِ لَوْ أَنَّ الطَّیْرَ تَعلْمَُ مَا فِی أَجْوَافِ النَّحلِْ إِنَّمَا أَنْتُمْ فِ
ءٌ إلَِّا أکََلَتْهُ وَ لَوْ أَنَّ النَّاسَ علَِمُوا مَا فِی أَجْوَافِکمُْ أَنَّکمُْ تُحِبُّونَّا مَا بَقِیَ مِنهَْا شیَْ 

فِی السِّرِّ وَ الْعَلَانِیَةِ رَحمَِ اللَّهُ عَبْداً  أَهْلَ الْبَیْتِ لَأکَلَُوکمُْ بِألَسِْنَتِهِمْ وَ لَنَحلَُوکمُْ
 (.218: 1393، 2، جکافی)مِنْکمُْ کَانَ علََى ولََایَتِنَا؛ 

-ساز به سوی مظلومهای شناور و غیریتایام بستر معنابخش دالاین 
شیعه شود و از آنجا که پرستی و در چارچوب ظالم و مظلوم سوق داده می

ای ولایت را در یافتهکند به نحو سازماندائماً به ولی وابسته است تلاش می
هایی ای که در دورهشکل دهد به گونهدر ساختار سیاسی ظاهر و یا پنهان 

داران از سر ناچاری تنها به درخواست از فقیه برای احکام مانند حکومت سربه
مناصب سیاسی جای  در کند و یا در حکومت صفوی فقهاء راعملیه اکتفا می

ن مجلس یدهد و یا در دوره مشروطه برای فقهاء شأن نظارت بر قوانمی
 کند.را در یک جایگاه ساختاری اعمال میمشروطه 

-امیه، بنیغیریت تشیع تا پیش از انقلاب اسلامی در دوره تخاصم؛ بنی
بویه، فاطمیان، غزنویان، سلجوقیان، خوارزمشاهیان، عباس، دوره توافق؛ آل

های کوچک محلی، تفاوتی؛ ایلخانان، دوره توافق کتابتی؛ حکومتدوره بی
وی دوره همکاری؛ صفویه، قاجار و دوره نظارت صوری؛ مشروطه و پهل

شود تعارض با حکومت در شود اما در نگاه کلی ملاحظه میخلاصه می
فلذا داند از آن خود نمیرا و شیعه حکومت بوده فرهنگ سیاسی تشیع حاکم 

 شود.نمیبا او همسو 
 گیردها در دو نوع رهبری جای میمواجهه رهبران شیعه با آن حکومت

گزینان از حکومت. زنجیره همراهان با حکومت با وجود تخاصم و عزلت
 1شکل ارزی و غیریت گفتمان فرهنگ سیاسی تشیع در این ایام در هم

 .قابل مشاهده است
های های دالهباعث شد هم ،ارزیدال مرکزی تقیه در این زنجیره هم

 .شناور معنایی خاص بیابند

 فرهنگ سیاسی تشیع با ظهور انقلاب اسلامی-2
ظهور انقلاب اسلامی معنایی جدید از فرهنگ سیاسی تشیع را به جامعه 

ای که با معنابخشی به دموکراسی آنطور که امام خمینی کند به گونهالقاء می
از کند و سپس مقام معظم رهبری از آن تعبیر به دموکراسی اسلامی می

سالاری . دموکراسی اسلامی یا مردمگویندسخن میسالاری دینی مردم
سایر کرد بر خلاف سابقه در جهان بود که تلاش میای بیدینی ایده

سالاری ها مردم سالاری را در جامعه محقق کند و البته این مردمحکومت
-مردم کند اهای دینی اجررا از منظر اومانیسم خارج کرده و در بستر آموزه

سالاری در این فرهنگ سیاسی یک امر دینی و اصیل بوده و از ماهیت 
ها را به مجادله و همه دیگر دموکراسی گیردعرفی و قراردادی فاصله می

سرشتش هدایت الهی بوده و خواست مردم را بنا به طینت بشر  انگیزد.برمی
. در این فرهنگ سیاسی مردم تنها در کندکه فطرت خداجوست دنبال می

سیاسی شوند و انتخابات که در فرهنگ برهه کوتاه با حکومت مرتبط نمی
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موکراسی تبلور نهایی یک فرهنگ سیاسی است در فرهنگ سیاسی مرسوم د
طوری که فرهنگ سیاسی تشیع، از شیعه بوده سالاری دینی اقلی مردم

حکومت  در، حضور همیشگی حیات سیاسی تمام عیار در نسبت با حکومت
 انتظار دارد. را

توجه به چنین فرهنگ سیاسی که از سوی انقلاب اسلامی به جامعه با 
ارزی زنجیره همد فرهنگ سیاسی تشیع دیگر بر محور تقیه وشتزریق می

دهد بلکه دال مرکز به شکلی کاملاً معکوس ظهور خویش را تشکیل نمی
طلبد و در آن ایثار و جهاد پررنگ شده و یر سیاسی رفتار شیعیان را مشتبی

انتظار کند و از فقهاء بیشتر از افتاء انتظار و غیبت معنایی متفاوت اختیار می
 رود.می

در این دوره همه آن چیزی خواهد بودکه حکومت را تهدید غیریت 
کند حال ممکن است این تهدید سخت یا نرم باشد نرم بدان معنا که می

ی حکومت اسلامی را برهم زند و تهدید سخت بدان یبخواهد زنجیره معنا
معناست که بخواهد  ساختاری سیاسی شکل گرفته از سوی انقلاب اسلامی 

 را ساقط کند.
ساز در پروسه انقلاب های شناور و غیریتمعنابخش دالبسترهای 

اسلامی، نظام اسلامی، حکومت اسلامی و تمدن اسلامی تبیین شده و 
ای که شیعه باید گونهدهد. به پرستی شیعه رخ میتحولی عظیم در مظلوم

ای بداند او در موضع قدرت قرار گرفته پس انگاره او باید تغییر کند انگاره
در موضع  داندمی آن کسی حق است که در موضع ضعف قرار دارد. اوکه 

توان قرار گرفت اما مظلوم بود و شأن یک مظلوم مقتدر را در قدرت می
 د.رجامعه ایفا ک

 هاشنهادیپی و ریگجهینت
فرهنگ سیاسی تشیع در حال حاضر به عنوان یک امر ثابت و صلُب دانسته 

های شود که در طول حیات خود فاقد تطور بوده و دارای عناصر و مؤلفهمی
توان فرهنگ سیاسی تشیع را از منظری یکنواختی است؛ در حالی که می

تاریخی مورد کندوکاو قرار داد و در آن تطوراتی را ملاحظه کرد که حامل  
ی متفاوتی هاها و عناصر چندوجهی بوده و برآمده از این تطورات کنشمؤلفه

را در سیر تاریخی رفتار شیعیان به دنبال داشته است خصوصاً در پس انقلاب 
اسلامی این تطورات منجر به انقلاب در حوزه نظام سیاسی شد. از آنجا که 

های ا و ارزشفرهنگ سیاسی حاصل یک تعامل دو جانبه میان هنجاره
سیاسی حاکم بر جامعه بوده لذا برای فهم تطورات آن جوامع در حوزه نظام

در خصوص تشیع و بررسی نسبت تشیع با حکومت به عنوان مظهر سیاست 
 فیش ابزار از گیریبهره با بهره جست و اسنادی تحلیل روش توان از می

های شناور و منابع و متناسب با روش تحلیل گفتمان به دال از برداری
های برآمده از تاریخ در فرهنگ سیاسی تشیع در معنادهی به تطورات غیریت

های شناور رسد دالفرهنگ سیاسی تشیع اشاره کرد. به تحقیق به نظر می
فرهنگ سیاسی تشیع عبارتند از ولایت، ایثار، شهادت، انتظار، حکومت امام 

ساز عبارتند از: یریتهای شناور و غو غیبت و بسترهای معنابخش دال
پرستی معترض مداوم، منتظر منجی، وابستگی نظری و عملی به ولی، مظلوم

و در موضع ضعف خواستن ولی، در چارچوب ظالم و مظلوم دانستن مناسبات 
و غالب دانستن تقیه. لازم به ذکر است در این تحقیق شیعه به عنوان یک 

شود و برای در نظر گرفته می هویت مستقل بوده و فارغ از هویت جغرافیایی
-بررسی تطورات آن دو نوع کنشگر رهبران در وجه فقهی و در معنای هویت

ها در وجه سیاسی و در معنای سازان فرهنگ سیاسی تشیع و حکومت
 ساز در جامعه سیاسی مورد توجه قرار داد.غیریت

اسلامی یک انقلاب  دهدپس به طور خلاصه این پژوهش نشان می
بوده که رویکرد شیعی را به حکومت ای از تاریخ تشیع تحول سیاسی در برهه
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و امر سیاسی تغییر داده است؛ به طوری که پیش از انقلاب اسلامی، شیعه 
کنش  و سعی داشت کردامر سیاسی را در بستر پاتریمونیالیسم فهم می

سیاسی خود را مبتنی بر این چارچوب تبیین سازد اما انقلاب اسلامی توانست 
سالاری دینی که با تثبیت مردمتغییر دهد و  منظر شیعیدر را امر سیاسی 

کنش سیاسی تشیع را در ابتدا با عنوان دموکراسی اسلامی معرفی شد 
 های فرهنگ سیاسی را متطور سازد.متحول ساخته و چینش دال

 منابع
، زیر نظر سیمور مارتین لیپست، ترجمه کامران 2«، جالمعارف دموکراسی»دائره

 .1383فانی، نورالله مرادی، وزارت امور خارجه، 

آن در  تیّدر اسلام و مهجور یو تبرّ یتولّ یبررس(، 1393نژاد، محمدرضا )ابراهیم
تا صفحه  131، از صفحه 16، شماره 1393ی، سراج منیر، پاییز امتّ اسلام

150 

های معاصر ایران، (، نقش فرهنگ سیاسی شیعه در نهضت1396ابوطالبی، مهدی، )
 قم: مؤسسه آموزشی و پژوهشی امام خمینی. 

دانش  تیریمد، واژه شهادت در قرآن ییمعنا ریس (،1400اسلامی، الماس، )
 ( 136تا صفحه  98 صفحه، از 1400و زمستان  زییپای، اسلام

 ، تهران: نشر فرهنگ اسلامی.ادبیات انقلاب در شیعه (،1359) صادق، وند،آیینه

 .قومس:زاده، تهران(، توسعه سیاسی، ترجمه احمد نقیب1376بدیع، برتران، )

، 1370(، توسعه و فرهنگ، نامه فرهنگ، پاییز و زمستان 1370بشیریه، حسین، )
 .27تا صفحه  6، از صفحه 6و  5ش 

های حاکم در دوره (، ایدئولوژی و فرهنگ سیاسی گروه1375بشیریه، حسین، )
 .85تا صفحه  74، از صفحه 1375تیر پهلوی، فصلنامه نقد و نظر، 

(، جامعه مدنی و توسعه در ایران، تهران: مؤسسه نشر علوم 1378بشیریه، حسین، )
 نوین.

 رانیانقلاب اسلامی ا یبررس(، 1391، )مختار ،ینیحس خیش ؛یمحمدعل ،یریبص
 فصــلنامه الملل،نیروابط ب یهایتئور در کارگزار –بر اســاس رابط ســاختار 

سلامی،مطالعات  ستان  انقلاب ا شماره  1391سال نهم، تاب صفحه 29، ، از 
 186تا صفحه  160

(، اسلام در ایران، ترجمه کریم کشاورز، تهران: 1350پطروشفسکی، ایلیاپاولویچ، )
 انتشارات پیام.

نشر : پور، تهران(، مقدمات سیاست، ترجمه هرمز همایون1383تانسی، استیون، )
 .نی

(، رشید، فرهنگ سیاسی در ایران، تهران: مرکز اسناد 1389) ،کلوری جعفرپور
 انقلاب اسلامی.

 .موسسه پژوهشی اندیشه معاصر تهران:  دولت عقل،(، 1383)حسین بشیریه، 

و 7، فصلنامه نقد و نظر، ش های فرهنگ سیاسی(، مؤلفه1375رزاقی، سهراب، )
 .213تا صفحه  200، از صفحه 1375، تیر 8

 (، درباره دموکراسی، قم: نشر معارف.1392زرشناس، شهریار، )

(، فرهنگ سیاسی ایران، تهران: موسسه نشر فرزان 1389سریع القلم، محمود، )
 روز.

 بتیغ یگستره مفهوم لیو تحل یمعناشناخت یبازکاو(، 1403، )خدامراد ان،یمیسل
 (25تا صفحه  5، از صفحه 1403، زمستان انتظار موعود، تیدر آموزه مهدو

 .شناسی، تهران: دانشگاه پیام نورمبانی جامعه (،1369، )اللهسیفاللهی، سیف

 نییتب، فاطمه ،یفرضعل ،هیرضاداد، عل، هیمرض ،یشم آباد ، نبیز یب یب ،ینیحس
مطالعات ، سیگرا یالله«، با روش نقض اصول همکار نیمن د هی»التق تیروا
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 153صفحه .تا  129 صفحه ، از1403و زمستان  زییپا، ثیفهم حد

(، کاپیتالیسم، سیوسیالیسم، دموکراسی، مترجم: حسن 1375شومپیتر، جوزف، )
 منصور، تهران:نشر مرکز.

 سالاری ایرانی، تهران: انتشارات روزنه.(، تقدیر مردم1380شهبازی، محبوبه، )

 یف ةیالهدا(، 1385) ،محمدبن علی بن الحسین بن موسی بن بابویه القمیصدوق، 
 ، قم: مؤسسه النشر الاسلامی التابعه لجامعه المدرسین.2الأصول و الفروع، ج

(، خصال، قم: 1385صدوق، محمدبن علی بن الحسین بن موسی بن بابویه القمی،)
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